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Abstrak

Menutup aurat merupakan suatu tuntutan syariat terhadap wanita muslimah kerana ia
merupakan fitrah semulajadi yang ada pada diri setiap individu muslimah. Tuntutan menutup
aurat bagi wanita muslimah bertujuan memelihara ketinggian nilai wanita dan membezakan
mereka dengan wanita-wanita lain yang tidak mementingkan nilai kemuliaan. Namun begitu,
terdapat tokoh-tokoh agama yang mempertikaikan kewajipan menutup aurat bagi wanita
muslimah dan wujud perbezaan pandangan dalam kalangan ulama empat mazhab utama dalam
agama Islam iaitu Mazhab Hanafiyah, Mazhab Malikiyah, Mazhab Syafi’iyah dan mazhab
Hanbaliyah dalam menentukan batasan aurat wanita. Perkara ini telah mengelirukan
masyarakat berkaitan hukum dan batasan sebenar aurat bagi wanita. Kajian ini bertujuan untuk
mengenal pasti perbezaan hukum dan batasan aurat wanita menurut pendapat empat mazhab
dalam aspek pergaulan, ibadah dan kerjaya. Adapun aspek pergaulan meliputi batasan aurat
wanita di hadapan mahram, lelaki asing, sesama wanita muslimah dan wanita kafir. Manakala
aspek ibadah adalah batasan aurat wanita ketika solat. Aurat bagi wanita bekerjaya pula adalah
bagi menentukan batasan aurat yang dibenarkan syariat dalam keadaan darurat sebagai iaitu
sebagai tukang masak, petani dan pekerja kilang. Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif
melalui teknik analisis kandungan yang dilakukan secara deduktif dan induktif. Semua dalil
al-Quran, hadis, penjelasan ulama tafsir, ulama hadis, kaedah figh dan kitab-kitab yang
digunapakai oleh setiap mazhab dianalisis secara terperinci dan komfrehensif. Analisis
perbandingan pula diguna pakai bagi memahami dalil dan alasan setiap pendapat dalam
menetapkan batasan aurat tersebut. Hasil kajian ini, mendapati ulama empat mazhab berbeza
pendapat dalam menentukan batasan aurat wanita di hadapan mahram, lelaki asing, sesama
wanita muslimah dan wanita kafir. Namun, berkaitan batasan aurat wanita dalam solat mereka
bersepakat wajib ditutup seluruh badan, manakala bahagian muka mereka berselisih pendapat.
Aurat wanita dalam bekerjaya pula, ulama empat mazhab tidak membicarakan perkara itu
secara terperinci, berdasarkan qiyas daripada batasan aurat di khalayak ramai. Oleh itu, ulama
empat mazhab berpendapat kaedah figh memberikan rukhsah bagi wanita yang berada dalam
keadaan darurat mendedahkan sebahagian anggota badannya iaitu kedua tapak tangan hingga
siku dan kedua tapak kaki hingga betis. Ini bertujuan menolak mudharat yang boleh
membinasakan anggota badan, seperti wanita tukang masak, petani dan pekerja kilang untuk
mendedahkan bahagian tersebut. Dengan adanya kaji ini diharapkan dapat menghilangkan
keraguan dalam kalangan masyarakat mengenai hukum dan batasan menutup aurat yang
timbul disebabkan perbezaan pendapat ulama dan sebagai panduan etika berpakaian bagi
wanita muslimah yang berkerjaya.

Kata kunci: Aurat, Mazhab, Muslimah, Islam, Ibadah



Abstract

Covering oneself is one of the syariah requirements for Muslim women since it is a natural
disposition that every female Muslim should possess. The intended purpose of covering aurah
is to protect the women’s integrity compared to those who does not. This is because there are
some agreement and differences in opinion among the four main mazhab which are Mazhab
Hanafiyah, Mazhab Malikiyah, Mazhab Syafi’iyah and Mazhab Hanbaliyah in understanding
and interpreting the Islamic tenets of Islamic covering. There are Islamic scholars who
questioned the obligation of covering aurah and this is misleading the public that wants to
study in depth about the obligation of covering oneself. The objective of this study is to
identify the differences and limitations of the obligation of covering oneself imposed to
Muslim women according to the opinion of the four mazhab, the conditions of ibadah , aurah
while working and its flexibility. The method used in the research is content analysis. It is
furthered divided into two categories : general data that is evidence of the Qur'an, hadith, the
opinion of the scholars of every mazhab and the figh used in implementing a law. Findings of
this study shows that there are differences between the boundaries between male and female
which are between mahram men , foreign men (ajnabi) , Muslim women , women disbelievers
and public. This study also discusses the debate of female aurah while praying and its
conditions based on the opinion of the four mazhab. The findings of this study contributes to
the increase in research related to the differences of mazhab, the strengthening of the
comparative method and as a guideline to religious authorities in determining dress code of a
female Muslim worker and also to eliminate confusion among public about the rules regarding
the extent of covering that arises due to differences in opinion among scholars.

Keiy Word: Aurah, Mazhab, Female Muslim, Research Confrehensive
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BAB SATU
PENGENALAN

1.1 Pendahuluan

Allah SWT telah menurunkan agama Islam kepada umat-Nya disertai dengan syariat.
Di antara syariat yang diperintahkan Islam adalah menutup aurat bagi wanita
muslimah. Nilai wanita muslimah amatlah tinggi dan mulia dalam Islam. Oleh itu,

mereka dijaga dan dipelihara oleh Islam dengan sebaiknya agar tidak tercemar.

Islam telah menggariskan satu panduan khusus kepada wanita muslimah, bagi
membezakan diri mereka dengan orang bukan Islam. Hal ini meliputi perkara-
perkara adat, ibadat dan peribadi dari pelbagai aspek kehidupan. Islam
memerintahkan wanita muslimah menutup aurat untuk menghindari daripada

mendapat dosa dan perkara yang boleh mencemarkan maruah diri.

Syariat menutup aurat bagi wanita dalam ajaran Islam adalah bertujuan memelihara
ketinggian nilai wanita dan membezakan mereka dengan wanita-wanita lain yang
tidak mementingkan nilai kemuliaan. Selain itu, ia dapat mengelakkan mereka
terdedah kepada gangguan orang dengan anggapan mereka adalah golongan murahan

(Mohd Asri, 2010).

Hukum menutup aurat adalah untuk meninggikan martabat dan menjaga maruah
peribadi umat Islam. Menutup aurat merupakan suatu tuntutan terhadap umat
manusia kerana ia merupakan sifat semula jadi yang ada pada diri setiap individu

Muslim (Akmal, 2006).



Ketentuan hukum dalam menutup aurat telah dijelaskan oleh Nabi SAW kepada
wanita (muslimah) dan fenomena yang berlaku pada zaman ini juga telah
diperingatkan oleh baginda sejak 1400 tahun dulu. Sepertimana dinyatakan dalam al-

Quran dan hadis. Firman Allah SWT:

e R R VeI

Yang bermaksud: “Wahai Nabi, katakanlah kepada isteri-isterimu,

anak-anak wanitamu dan isteri-isteri orang mukmin: Hendaklah mereka

melabuhkan jilbabnya ke seluruh badan mereka. Yang demikian itu agar

mereka lebih mudah untuk dikenal, kerana itu mereka tidak diganggu.
Dan Allah adalah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang”.

(Surah al-Ahzab: 59)

Hadis Nabi SAW:

S 1328 g 880 B3t ) )
Yang bermaksud: “Betulkan pakaianmu, ambil dan janganlah berjalan

dalam keadaan telanjang “.
(HR. Muslim)

Hadis Nabi SAW:
S o5 s ) B s N5 i g s )

Yang bermaksud: “Lelaki tidak boleh melihat aurat lelaki lain dan
wanita tidak boleh memandang aurat wanita lain. Lelaki juga tidak
boleh bersatu dan bersentuhan dengan lelaki lain dalam satu pakaian
dan wanita tidak boleh bersatu dan bersentuhan dengan wanita lain

dalam satu pakaian”.
(HR. Muslim)



Hadis Nabi SAW:
s &3 S LGNS L as g WD 0 AT e oliis

3o TS‘ i,fo [ @ 2. 5;} 3)\.5\.,4 :)S)\_:é &.)L’) uu\_{éu} C:}*’w\

Yang bermaksud: “ Ada dua kumpulan penghuni neraka, yang mana aku
tidak akan melihat mereka berdua setelah itu; Lelaki yang ditangan
mereka terdapat cemeti, seperti ekor sapi. Dengannya dia memukul
manusia dan wanita yang berpakaian namun seperti telanjang, yang
berjalan goyang ke kanan ke kiri, dan kepala mereka seperti bonggol
unta yang gemuk dan bergoyang-goyang. Mereka tidak akan masuk
syurga dan tidak akan mencium baunya walaupun baunya dapat dicium
sejauh perjalanan”.

(HR. Muslim)

Berdasarkan dalil-dalil tersebut, Islam telah memerintahkan agar wanita muslimah
menutup aurat dan berpakaian sopan sama ada di hadapan mahram, wanita
muslimah, wanita kafir dan lelaki asing (ajnabi). Nabi SAW juga telah menjangka
perkara-perkara yang akan berlaku pada wanita-wanita dari umatNya pada akhir

zaman yang memakai pakaian tidak mengikut syariat.

Sekiranya seorang wanita muslimah menunjukkan penampilan yang baik, dia akan
disayangi dan dihormati serta disanjungi oleh masyarakat. Apabila disebut tentang
penampilan diri, akal akan terfikir mengenai cara pemakaian seseorang, sama ada
mengikut tuntutan Islam ataupun tidak. Hal ini kerana masyarakat sekeliling akan
menilai seseorang muslim melalui pengamatan secara zahiriah terlebih dahulu (Md

Izuddin, 2007).



Oleh itu, Islam telah menentukan hukum dan batasan tertentu dalam menutup aurat
wanita muslimah ketika mereka bergaul dalam masyarakat untuk menjaga maruah

mereka dan sebagai bukti taat kepada perintah Allah SWT.

1.2 Latar Belakang Kajian

Sejak kebelakangan ini, masyarakat membincangkan gaya pakaian menutup aurat
wanita muslimah yang semakin berubah mengikut perkembangan zaman. Perubahan
ini dilihat dari sudut hukum dan batasan menutup aurat wanita muslimah. Ini kerana,
ada sebahagian wanita muslimah telah menutup aurat namun masih tidak menepati
syariat. Misalnya, ada yang masih menampakkan rambut, memakai baju berlengan
pendek, memakai skirt singkat, memakai tudung tetapi tidak menutup dada, sama ada
ketika dia berada di hadapan khalayak ramai, ahli keluarga yang mahram, bukan

mahram, wanita muslimah mahupun di hadapan wanita kafir.

Wanita muslimah diperintahkan Allah SWT untuk menutup aurat, sepertimana yang
diperintahkan syarak. Namun, dengan perubahan masa, kemerosotan iman dan
kurangnya penghayatan terhadap syariat berlaku di kalangan umat Islam. Penjajahan
pemikiran yang dilakukan orang yang berfahaman liberal dan sekular telah
menjauhkan umat Islam daripada ajaran Islam yang sebenar. Golongan ini cuba
menyemai cara hidup sekular dan propaganda pembebasan wanita untuk
menanggalkan tudung, mencipta pakaian dengan fesyen yang ketat dan pendek.
Mereka berjaya menyakinkan wanita bahawa untuk maju, wanita Islam mesti
mengikut budaya Barat dengan membebaskan diri daripada penindasan agama

melalui cara berpakaian (Mohd Asri, 2010).



Etika berpakaian bagi seseorang wanita muslimah bukan sahaja bertujuan menutup
aurat, tetapi menutup maruah bagi seorang wanita. Pakaian muslimah tidak
seharusnya mendedahkan bentuk dalaman dan bahagian badan tertentu yang akan
menjadi daya tarikan lelaki yang memandangnya. Pakaian yang dapat melindungi
wanita dari menjadi bahan gangguan lelaki yang tidak bertanggungjawab ialah
kesempurnaan dalam menjaga batasan menutup aurat. Namun jika diabaikan, ianya
akan menghancurkan kemuliaan dan keselamatan wanita. Ini telah terbukti

sepertimana telah disabdakan oleh Nabi SAW:

el e JU Lo 2T ES s s

Yang bermaksud: “Tidak aku tinggalkan sesuatu selepas kematianku

satu fitnah yang paling besar bagi lelaki adalah fitnah yang disebabkan
wanita“.

(HR. Ibnu Majah)

Hadis Nabi SAW:

4 P \
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Yang bermaksud: “Sesungguhnya dunia adalah lahan yang hijau dan
manis dan Allah menjadikan kalian sebagai pengelola di dalamnya.
Maka Allah akan melihat apakah yang akan kalian kerjakan.
Ketahuilah! Maka takutlah kalian terhadap (tipu daya) dunia dan (tipu
daya) wanita “.

f

(Sahih al-Misykat: 5145 dan al-Sahihat: 486, 911)

Fenomena fesyen pakaian sebagai penutup aurat tidak lepas daripada kemungkinan
pengaruh budaya luar dalam mengikuti arus trend fesyen semasa dan juga pengaruh
pemahaman sekular dan liberal yang menggunakan platform kebebasan individu dan

mencari publisiti dalam mengamalkan syariat Islam. Mereka yang menggunakan



pendekatan sekular dan liberal dalam memahami Islam semakin mengelirukan

masyarakat, khususnya dalam perkara hukum dan batasan aurat wanita muslimah.

Misalnya, adanya seruan agar wanita-wanita Islam memilih pakaian mereka
berasaskan iman iaitu bebas berpakaian menurut keyakinan masing-masing dan
seorang ulama tidak boleh memaksakan jenis dan batasan tertentu dalam berpakaian.
Ini kerana, sifat memaksa sesuatu hukum pada seseorang merupakan sifat dan
perbuatan tidak beretika. Selain itu, sifat dan perbuatan ini juga bercanggah dengan
semangat kebebasan dalam Islam, yang berasaskan akal fikiran dan kebebasan
sebagai dasar panduan akhlak manusia. Apalagi wujud pendapat ulama-ulama
tertentu secara berlebih-lebihan menganggap cara berpakaian menutup anggota
tertentu itu mencerminkan iman seseorang (http://www.sistersinlslam.org.my, 11

Nov 1991).

Wanita muslimah yang terlampau fanatik dengan pakaian adat dan budaya dalam
menutup aurat menjadikan isu budaya satu alasan untuk menyesuaikan pakaian adat
dan budaya tersebut selari dengan ketentuan syariat. Hal ini berlaku sehingga
menyebabkan pemakaian menutup aurat tidak lagi melahirkan ketakwaan dan
penghambaan diri dalam mengamalkan syariat Islam serta mengharap ganjaran

pahala.

Di Malaysia sebelum tahun 1970-an, jarang wanita memakai tudung kecuali mereka
yang tinggal di pedalaman, walaubagaimanapun fesyen tudung tersebut masih
menampakkan jambul. Namun, dengan bermulanya era kebangkitan Islam zaman

1970-an dan 1980-an, wanita mula menghayati perintah menutup aurat. Mereka telah



menyedari kewajipan memakai tudung secara sempurna dengan kesedaran dan

kerelaan sendiri (Fauzan Ibrahim, 2008).

Selain itu, kedatangan ramai pelajar dari pelbagai negara yang berbeza mazhab, sama
ada sebagai pelajar ataupun peniaga yang menetap di sesebuah kawasan tidak dapat
dielakkan. Ini telah mendedahkan masyarakat hidup dalam kepelbagaian pegangan
mazhab khususnya dalam perkara etika dan cara berpakaian menutup aurat wanita

muslimah.

Di Malaysia, majoriti umat Islam mengikut mazhab Syafi’iyah, yang telah diyakini
dan diamalkan semenjak dahulu lagi. Namun sekarang ini muncul pula aliran yang
berlainan daripada mazhab Syafi’iyah di tengah masyarakat. Analisis yang telah
dijalankan menunjukkan perbezaan mazhab benar-benar wujud di Malaysia (UTM
Johor). Perbezaan ini timbul adalah berpunca dari penuntut luar yang datang sama
ada dari Negara-negara jiran iaitu Indonesia, Negeri-negeri Arab dan Negara Afrika
seperti Sudan, dan sebagainya. Di mana mereka kebanyakkannya mengikuti aliran
mazhab yang berbeza-beza dengan masyarakat tempatan sama ada Malikiyah,

Hanafiyah dan Hanbaliyah (Husin bin Salamon, t.t).

Perkembangan dan perubahan zaman yang semakin moden, akan memberikan kesan
yang besar kepada wanita dalam merealisasikan kewajipan menutup aurat. Pada
masa yang sama keinginan menyesuaikan dengan keadaan semasa, baik dalam

ibadah, pergaulan dan kerjaya.



1.3 Permasalahan Kajian

Permasalahan menutup aurat wanita muslimah menjadi pertikaian sebahagian tokoh
agama, pertikaian permasalahan tersebut melibatkan kewajipan wanita muslimah
menutup kepala. Tokoh cendikiawan Islam yang mempertikaikan perkara tersebut
adalah Ahmad Reda. Beliau berkata selagi lelaki dan wanita Turki tidak bercampur
bebas dan membuka tudung maka undang-undang negara tidak berdaulat dan tidak
ada kebebasan di Turki (Muhammad Muhammad Husain, 1980). Demikian juga
dengan Muhammad Said al-Asymawi seorang cendekiawan Mesir pernah berkata
memakai tudung tidak wajib bagi wanita. Beliau menguatkan pendapatnya dengan
berdasarkan kepada sebab turun ayat 59 Surah al-Ahzab bahawa tudung itu hanyalah
sebagai ciri untuk membezakan antara wanita yang merdeka dengan hamba. Hujah
beliau ini diperkuat lagi dengan suatu riwayat bahawa Umar bin Khattab pernah
memukul seorang hamba wanita yang memakai cadar, kerana perkara itu dipandang

menyerupai wanita merdeka (Al-Asymawi, 2002).

Al-Asymawi mempertikaikan teks hadis Aisyah RA (hadis no.18 bab tiga) yang
menggunakan perkataan /@ yasluhu, katanya:

Perbezaan tersebut sangat besar, kerana kata /@ yahillu berhubungkait
dengan hukum haram dan halal. Adapun kata lam yasluh, kata biasa yang
tidak berhubungkait dengan hukum. Oleh itu, menurut beliau, kedua
hadis di atas menunjukkan maksud hukum batasan masa tertentu, iaitu
kandungannya hanya berlaku untuk masa duhulu sahaja, untuk keadaan
sekarang sudah tidak berlaku lagi (Al-Asymawi, 2002: 27-28).

Cendekiawan Islam dari Mesir, Jamal al-Banna ketika diwawancara oleh wartawan
M. Guntur Romli yang mewakili majalah Gatra, katanya:

Bahawa tudung itu tidak wajib. Wanita muslimah boleh menyesuaikan

diri dengan keadaan dalam perkara pakaian. Maksudnya boleh tidak

memakai tudung. Jika mereka masih mahu menutup rambut, boleh
mencari model penutup rambut lain, misalnya memakai topi, tidak mesti



tudung. Beliau juga berkata: Bagi saya, hijab itu merupakan pakaian adat
istiadat dan rambut wanita tidak termasuk aurat. Al-Quran tidak pernah
menggunakan kata aurat bagi wanita. Istilah aurat adalah rekaan ulama-
ulama figh yang cenderung menyesatkan. Sehingga bagi yang ekstrem,
seluruh badan wanita bermula dari kepala hingga hujung kaki adalah
aurat. Oleh itu, wanita dipaksa memakai cadar (penutup muka), mata
juga dianggap aurat yang perlu ditutup dengan memakai cermin hitam.
Selain itu, ada pendapat yang mengatakan suara wanita juga termasuk
aurat. Kesimpulannya hijab yang difahami secara ekstrim tersebut yang
berhubungkait dengan pakaian memberi bermaksud wanita perlu
berhijab dari seluruh aspek kehidupannya. laitu memasung wanita di
dalam rumah. Wanita tidak mempunyai hak hidup di luar rumah. Sama
ada hak pekerjaan, sosial dan politik (Gatra, 2004).

Selain itu, seorang tokoh yang masyur dalam bidang tafsir dari Indonesia iaitu Prof
Dr. M. Quraisy Syihab juga tidak mewajibkan memakai tudung, katanya:
Sebahagian orang boleh berpendapat bahawa wanita yang menutup
seluruh anggota badannya kecuali muka dan (kedua tapak) tangannya,
melaksanakan perintah teks ayat tersebut. Namun begitu, tidak
selayaknya juga mereka mengatakan kepada wanita yang tidak memakai
tudung atau yang menampakkan lengannya, bahawa mereka secara pasti
telah melanggar petunjuk agama. Bukankah al-Quran tidak menyebut

batas aurat? Para ulama pun ketika membahasnya berbeza pendapat
(Syihab, M. Quraisy, 2002).

Seorang tokoh kanan Ikhwanu al-Muslimin, Abdu al-Mun’im Abu al-Fattah pernah
menjelaskan tafsiran ayat berkaitan dengan hijab:
Tudung bukan cara berpakaian Islam tetapi pakaian tradisi seperti sari

dalam budaya India serta lebih menunjukkan identiti penduduk daripada
tanggungjawab agama (Berita Harian, Selasa 28 Julai 2011).

Nong Darol Mahmada seorang pemikir liberal telah menterjemahkan buku yang
mengandungi pernyataan tokoh-tokoh agama bertajuk “Kritik Atas Jilbab”. Dalam
buku tersebut dinukilkan sebahagian pendapat yang kontroversi seperti Muhammad
Tahir bin Asyiir seorang tokoh agama dari negara Tunis, Halah al-’ Auri dan Syahrir
bahawa menutup kepala dengan kain adalah sama keadaannya dengan menutup

pemikiran (Mahmada, April 2003).



Oleh kerana wujud tokoh-tokoh agama yang mempertikaikan kewajipan menutup

rambut atau memakai tudung bagi wanita muslimah. Ia telah menimbulkan

kekeliruan dalam memahami hukum menutup kepala (rambut), sama ada wajib atau

tidak bagi wanita muslimah.

Selain itu, tatacara dan batasan pemakaian tudung yang menepati syariat juga

menimbulkan kontroversi dalam aspek pendidikan di sekolah dan organisasi

kerajaan di Malaysia. Misalnya diantara kes-kes tersebut ialah:

i

il

iii.

Pengetua SMK Abdullah Munshi di Pulau Pinang, melarang pelajarnya yang
berumur 15 hingga 18 tahun daripada mewakili sekolah dalam perlawanan
bola jaring peringkat negeri kerana membuka tudung semasa bermain (News
Straits Times 23 Mac 2006). Walaupun tindakan tersebut bertujuan
menggalakkan pelajar menjaga aurat. Namun ia telah menjadi isu bagi pihak
yang berpendapat sebaliknya.

Pernyataan Datuk Seri Abdullah Ahmad Badawi, Perdana Menteri Malaysia
menyatakan bahawa pemakaian tudung hanyalah pilihan, bukan wajib,
kecuali untuk perbarisan rasmi, apabila mereka perlu mengikuti peraturan
(Mingguan Malaysia, 26 Mac 2006). Pernyataan tersebut beliau katakan bagi
mereda pernyataan bekas Ketua Polis Negara, Tan Sri Omar Bakri yang
mewajibkan polis wanita memakai tudung semasa bertugas dengan alasan
keseragaman (News Straits Times, 22 Mac 2006).

Selain itu, di Pahang, seorang guru di sebuah sekolah aliran agama, Sekolah
Menengah Kebangsaan (SMK) Teluk Sentang telah menggunting tudung
labuh pelajarnya seramai 65 orang kerana tidak mengikut garis panduan yang

ditetapkan oleh mereka (Utusan Malaysia, 25 Februari 2006).
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iv. Isu berkaitan cara berpakaian dalam kalangan wanita Islam juga timbul
selepas Majlis Perbandaran Kota Bharu, Bandar Raya Islam (MPKB—BRI)
menguatkuasakan Kod Etika Pakaian dengan mengenakan kompaun
sebanyak RMS500 ke atas pekerja wanita Islam di premis-premis perniagaan
yang tidak berpakaian menutup aurat mengikut syariat, manakala yang bukan
Islam disyaratkan berpakaian sopan. Peraturan tersebut mula dikuatkuasakan
memandangkan nasihat yang diberikan oleh MPKB sejak 10 tahun yang lalu

(Utusan Malaysia, 9 Ogos 2006; harakahdaily, 25 Dis 2006).

Kes-kes di atas yang terjadi di sekolah-sekolah dan organisasi kerajaan di atas
menunjukkan tahap kefahaman hukum dan batasan menutup aurat wanita muslimah

perlu diteliti secara lebih mendalam.

Selain itu, jenis dan nama pakaian yang dianggap mewakili pakaian menutup aurat
wanita muslimah juga turut menjadi isu. Permasalahan itu berkaitan budaya
pemakaian telekung ketika solat, wanita di Nusantara agak janggal memilih pakaian
selain telekung ketika solat. Ini kerana, pemakaian telekung telah menjadi adat
budaya yang dibentuk sejak sekian lama. Budaya ini sedikit sebanyak mula
mendatangkan kesan yang negatif kepada wanita Islam masa kini. Ketika wanita
sekarang bergerak aktif dalam pelbagai aspek kehidupan harian. Disebabkan budaya
pemakaian telekung ini, muncul pelbagai alasan dalam kalangan wanita apabila tiba
waktu solat. Terdapat wanita muslimah yang sanggup mengabaikan solat dengan
alasan tidak membawa telekung. Ada juga yang memberi alasan telekung yang

disediakan di masjid atau surau kotor dan berbau (Berita Harian, 15 Mac 2011).
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Selain itu, memakai telekung ketika solat juga menjadi isu hukum, kerana hal ini
juga menunjukkan kepada perbezaan batasan aurat. Sememangnya tidak salah
memakai telekung ketika solat, jika keadaan ini memberikan keselesaan kepada si
pemakai. Namun jika ia dijadikan suatu keyakinan bahawa solat tidak sempurna atau
cacat jika tidak memakainya, maka ini akan menjadikan pemakaian telekung itu
sendiri sebagai wajib. Ini kerana, ada wanita yang melambatkan solat atau tidak solat
dengan alasan tidak ada telekung (http://www.apisbp.net; http://www.semaian.net).
Oleh itu, budaya pemakaian menutup aurat dalam sesuatu masyarakat memerlukan
penilaian semula khususnya berkaitan hukum, batasan aurat dan perbezaan jenis

pakaian yang harus dipakai ketika solat.

Pertikaian batasan aurat wanita dalam perkara ibadah juga wujud dalam kalangan
para ulama. Para ulama mazhab empat berselisih pendapat dalam menentukan
sesuatu hukum dan batasan aurat wanita muslimah. Misalnya, al-Khattabi berkata
ulama berbeza pendapat berkaitan bahagian badan yang harus ditutup oleh wanita
merdeka ketika solat (al-Khattabi, 1932). Pernyataan ini berpotensi membuka
kembali ruang perdebatan terhadap batasan aurat dan anggota badan yang harus
ditutup ketika solat. Salah satu komponen di dalam pernyataan ahli Figh tersebut
perlu di sesuaikan mengikut keadaan semasa. Perbahasan yang lebih lanjut tentang
hukum dan batasan aurat dan perbezaan jenis pakaian yang harus dipakai ketika
solat, dengan menganalisis keseluruhan pendapat ulama di kitab mereka, akan

mendedahkan rahsia busana muslimah secara keseluruhan (Al-Jamalullail, 2005).

Berdasarkan permasalahan aurat wanita di atas sama ada melibatkan perbezaan

pandangan ulama dan mengenai kewajipan menutup aurat bagi wanita, disamping
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isu kontroversi pemakaian menutup aurat wanita muslimah telah mendorong

pengkaji untuk membuat kajian mengenai hukum dan batasan menutup aurat wanita

muslimah. Kajian ini bagaimanapun menumpukan kepada perbandingan ulama

dalam empat mazhab.

1.4

Persoalan Kajian

Persoalan kajian hukum dan batasan aurat wanita muslimah adalah seperti berikut:

i

il.

iii.

1.5

Apakah bentuk hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam
pergaulan mengikut empat mazhab.

Bagaimanakah bentuk hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam
ibadah mengikut empat mazhab.

Apakah bentuk hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam kerjaya

mengikut empat mazhab.

Objektif Kajian

Kajian ini adalah bertujuan untuk meneliti semula hukum dan batasan menutup aurat

wanita muslimah berdasarkan pendapat empat mazhab.

Objektif kajian ini adalah seperti berikut:

L.

il.

iii.

Menentukan hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam pergaulan
mengikut empat mazhab.
Menentukan hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam ibadah
mengikut empat mazhab.
Mengenal pasti hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam kerjaya

mengikut empat mazhab.
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1.6  Kepentingan Kajian

Dapatan daripada kajian ini dapat memberikan panduan dan mengenal pasti tentang

hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita muslimah. Antara kepentingan kajian

yang di jalankan ini adalah seperti berikut:

i. Kajian ini dapat menghilangkan keraguan dalam kalangan masyarakat tentang
hukum menutup aurat yang timbul daripada perbezaan pendapat ulama.

ii. Kajian ini dapat memberikan panduan bagi wanita muslimah dalam menjaga
hukum batasan menutup aurat dari sudut pergaulan.

iii. Kajian ini dapat memberikan panduan bagi wanita muslimah dalam menjaga
batasan aurat yang telah ditetapkan syarak dalam ibadah dan kerjaya.

iv. Kajian ini juga memberikan panduan bagi wanita untuk menghindari
terjadinya gangguan seksual oleh lelaki mahram dan ajnabr.

V. Menjadi pedoman kepada pihak pentadbiran agama dalam menjelaskan

peraturan mengenai hukum dan batasan aurat wanita muslimah.

1.7 Skop Kajian

Penyelidik telah membataskan beberapa perkara untuk memenuhi objektif kajian ini.
Penyelidik membatasi kajian berkaitan hukum dan batasan aurat wanita muslimah
menurut empat mazhab, iaitu mazhab Hanafi, Maliki, Syafi’i dan Hanbali. Kajian ini
sebagai suatu kajian perbandingan diantara empat mazhab sahaja. Namun demikian,
disebutkan juga pandangan ulama kontemporari, iaitu Ibnu Taimiyah dan Yusuf al-
Qardawi. Hukum yang dikaji melibatkan pergaulan iaitu pertama, antara wanita
muslimah dengan lelaki mahram. Kedua, wanita dengan lelaki asing (ajnabi). Ketiga,
wanita muslimah dengan wanita muslimah. Keempat, wanita muslimah dengan

wanita kafir. Kelima, pergaulan di hadapan khalayak ramai. Selain itu, hukum dan
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batasan aurat wanita dalam ibadah iaitu aurat wanita dalam solat dan hukum batasan
aurat wanita dalam kerjaya iaitu sebagai petani, pekerja kilang dan tukang masak

juga dikaji.

1.8  Ulasan Karya

Secara umumnya terdapat pelbagai buku dan kajian berkaitan dengan aurat wanita
muslimah, baik dalam bentuk kitab klasik, tesis dan buku ilmiah yang ditulis para
ulama dan cendekiawan. Penulisan ini dapat dibahagikan kepada tiga (4) bahagian
iaitu. Pertama, kitab figh perbandingan empat mazhab yang membicarakan batasan
aurat. Kedua, kajian dan buku ilmiah yang mempertikaikan kewajipan hukum
menutup kepala (rambut) bagi wanita. Ketiga, kajian dan buku ilmiah yang
mewajibkan menutup kepala (rambut) dan tangan, namun berbeza pendapat pada
batasannya. Keempat, kajian yang mengukur tahap kefahaman menutup aurat dan

persepsi terhadap jenis pakaian.

Kitab figh yang membicarakan perbandingan hukum dan batasan aurat wanita
menurut empat mazhab, misalnya kitab figh ‘ald mazahib al-arba’ah oleh Abdul
Rahman bin Audh al-Jazir1 (t.t). Namun demikian, perbahasan dalam kitab tersebut
bersifat umum dan tidak menyeluruh. Ini kerana perbahasan tentang aurat wanita
hanya di sebutkan dalam sub bab. Rumusan perbahasan menunjukkan ulama empat

mazhab berselisih pendapat dalam menetapkan batasan aurat wanita muslimah.

Selain itu, kajian yang mempertikaian kewajipan menutup kepala (rambut) dan
tangan ialah sebuah tesis yang bertajuk "Batas Aurat Wanita Dalam Tafsir al-

Misbah" ditulis oleh Saifullah Ali, S.Th.I (2008). Rumusan daripada kajian ini
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menyatakan bahawa menutup kepala bukan sebahagian daripada aurat. Oleh itu,
hukum menutup kepala ialah tidak wajib. Kajian tersebut terhad pada hukum dan

batasan menutup aurat wanita dalam perkara ibadah iaitu memakai tudung.

Seorang tokoh dalam bidang tafsir M. Quraisy Syihab dalam kitab "Tafs1r al-Misbah
dan Membumikan al-Quran". Beliau berpendapat dalam memakai tudung tidak wajib
bagi wanita muslimah dan kedua tangan boleh didedahkan (M. Quraisy Syihab,
2002). Perkara sama dikatakan Muhammad Sa’1d al-Asymaw1 (2003) dalam bukunya
bertajuk "Kritik Atas Jilbab". Beliau telah menjelaskan asal usul sejarah pemakaian
tudung dan beliau berpendapat bahawa tudung telah ada sebelum kedatangan Islam.
Rumusan dari buku ini ialah perintah memakai tudung bukan daripada syariat Islam

tetapi adat peninggalan budaya sebelum kedatangan Islam.

Terdapat beberapa buku ilmiah yang menyatakan wanita muslimah wajib menutup
aurat. Namun berbeza ketika menetapkan batasan-batasan anggota badan yang wajib
ditutup. Iaitu, buku bertajuk "Hijab dan Pakaian Wanita Muslimah dalam Solat"
ditulis oleh Ibnu Taimiyah (2000). Buku ini membahas hukum hijab dan batasan
aurat wanita khusus dalam solat. Kesimpulan dari pembahasan buku ini menjelaskan
bahawa memakai penutup muka ialah wajib bagi wanita muslimah sama ada di luar

mahupun ketika solat.

Selain itu, buku ilmiah bertajuk "Jilbab Wanita Muslimah Menurut al-Quran dan al-
Sunnah" ditulis oleh Muhammad Nasiruddin al-Albani (2001) pula membahaskan
hukum memakai hijab bagi wanita muslimah. Kesimpulan dari pembahasan buku ini

ialah wanita tidak wajib memakai hijab sama ada di luar mahupun ketika solat.
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Kesemua buku dan kajian di atas menunjukkan wujud perbezaan dalam perkara
hukum dan batasan menutup aurat wanita muslimah sama ada ketika solat mahupun

di luar solat.

Adapun kajian ilmiah yang mengukur tahap kefahaman dalam menutup aurat dan
persepsi terhadap jenis pakaian menutup aurat wanita muslimah ialah kajian
Asmawati Suhid, Mohd Faizal bin Mohd Zain dan Abdul Muhsin bin Ahmad, Mohd
Aderi Che Noh (2003), bertajuk "Tahap Pengetahuan Pelajar tentang Konsep
Menutup Aurat: Suatu Tinjauan Umum". Kajian ini telah mengukur tahap kefahaman
pelajar tentang konsep menutup aurat. Hasil kajian menunjukkan bahawa rata-rata

pelajar memahami konsep menutup aurat.

Selain itu, terdapat kajian bertajuk "Persepsi Pelajar Wanita Islam terhadap
Kewajipan Menutup Aurat" oleh Nur Saidatul Akmal binti Abdul Omar dan Sayed
Mahussain bin Sayed Ahmad (2009). Kajian ini telah mengkaji persepsi pelajar
wanita Islam tahun empat Fakulti Pendidikan UTM terhadap kewajipan menutup
aurat. Dapatan kajian menunjukkan persepsi pelajar wanita Islam terhadap kewajipan

menutup aurat adalah pada tahap tinggi.

Kajian bertajuk "Kesedaran Menutup Aurat dalam Kalangan Pelajar Tahun Empat"
oleh Norliza binti Ahmad dan Abdullah bin Sulong (2008) pula bertujuan mengukur
kesedaran menutup aurat dalam kalangan pelajar tahun empat. Hasil dapatan kajian

ini mendapati kesedaran menutup aurat dalam kalangan pelajar tahun empat adalah

tinggi.
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Seterusnya, kajian bertajuk "Persepsi Pelajar Wanita Islam UTM terhadap Fesyen
Terkini dan Tuntutan Menutup Aurat" oleh Noor Betty Azura binti Muhamad
Radzi dan Ahmad Marzuki bin Mohamad (2008). Kajian ini bertujuan menilai
persepsi pelajar wanita Islam Universiti Teknologi Malaysia terhadap fesyen terkini
dan tuntutan menutup aurat. Hasil dapatan kajian ini mendapati persepsi pelajar

wanita Islam terhadap fesyen terkini dan tuntuan menutup aurat adalah tinggi.

Selain itu, kajian oleh Syed Zukhairi bin Syed Mohd dan Abdul Basit bin Abd
Samat@darawi (2002) bertajuk "Kesedaran menutup aurat di Kalangan Pelajar
UTM: Satu Kajian terhadap Pelajar Tahun Tiga di Fakulti Pendidikan" pula
mengukur kesedaran pelajar dalam menutup aurat ditinjau dari faktor kendiri,
keluarga dan pengaruh fesyen. Hasil kajian mendapati kesedaran menutup aurat

dalam kalangan pelajar adalah tinggi.

Kajian bertajuk bertajuk "Gangguan Seksual di kalangan Pekerja Wanita Sektor
Industri di Johor Bahru: Sejauh manakah Kebenarannya" oleh Dr. Azizi Hj. Yahaya,
Jamaludin Ramli dan Yusof Boon (2001). Kajian ini mengkaji faktor-faktor yang
menyebabkan terjadinya gangguan seksual dalam kalangan pekerja wanita di sektor
industri. Dapatan kajian telah menunjukkan di antara faktor gangguan seksual dalam

kalangan pekerja wanita adalah pemakaian tidak menutup aurat.

Berdasarkan kajian-kajian dan buku ilmiah di atas menunjukkan wujud perbezaan
pendapat dalam menentukan hukum menutup kepala adalah wajib dan tidak wajib.

Juga perbezaan dalam menentukan batasan menutup muka sama ada wajib atau
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tidak, baik ketika solat mahupun di luar solat serta kajian-kajian yang mengukur
tahap kefahaman, kesedaraan dan persepsi menutup aurat. Kesemua buku dan kajian
tersebut di atas berbeza dengan kajian ini, iaitu perbahasan yang mengkaji
perbandingan hukum dan batasan aurat wanita muslimah dari sudut ibadabh,

pergaulan dan kerjaya menurut empat mazhab.

1.9  Definisi Konsep

Definisi akan menentukan batas-batas erti yang terkandung dalam istilah tertentu,
sehingga dengan adanya definisi maka akan jelas maksudnya serta dapat dibezakan
ertinya. Oleh itu, penting untuk memahami konsep khususnya yang berhubungkait

dengan hukum dan batasan aurat wanita muslimah.

1.9.1 Definisi Hukum (Syariat)

Dari sudut bahasa perkataan hukum berasal dari perkataan Arab iaitu hakama-
yahkumu-al-hukmu, kata jamak daripada ahkam yang bererti keputusan, ketetapan,
perintah dan kekuasaan (al-Munawwir, 1997; Lu’1s Ma’lif, 1433 H; Abd Raof Dato’

Haji Hasan dkk, 2005).

Menurut ahli usul, hukum adalah perkataan Allah SWT yang berkaitan dengan
perbuatan hamba dari pelaksanaan, pemilihan dan penetapan. Maksud perkataan
Allah SWT adalah perkataan secara terus iaitu al-Quran atau secara perantaraan
sesuatu yang dikembalikan kepada perkataan al-Sunnah, ijmak dan dalil syariat lain

yang dijadikan sandaran (Zaidan, t.t).
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Dari sudut istilah pula, hukum dikenal juga sebagai syariat yang bermaksud undang-
undang Islam yang mengatur seluruh sendi kehidupan umat manusia, baik muslim
mahupun bukan muslim. Yakni hukum syariat yang berisi aturan untuk penyelesaian
masalah dalam seluruh kehidupan. Hukum (syariat) Islam pula merupakan panduan
menyeluruh dan sempurna meliputi permasalahan hidup manusia dan kehidupan

dunia (http://ms.wikipedia.org/wiki/Syariat_Islam).

Sementara hukum syariat merupakan hasil tujuan daripada ilmu figh dan ilmu usul.
Ilmu wsul mengandungi kaedah-kaedah dan jalan (manhaj) menuju kepada figh
kemudian ilmu figh pula merumuskan kesimpulan perbuatan mengikut ketentuan

yang ditetapkan oleh ilmu ushul (Zaidan, t.t).

1.9.2 Definisi Batasan
Dari sudut bahasa, batasan berasal dari perkataan Arab iaitu al-hadda jamak dari
hudiid, bererti sempadan, had dan sekatan (Dewan Bahasa dan Pustaka, 2012; Lu’1s

Ma’laf, 1433 H; Abd Raof Dato’ Haji Hasan dkk, 2005).

Dari sudut istilah, batasan adalah sesuatu sempadan, had dan sekatan yang tidak
boleh dilanggar atau sesuatu yang mengekang dan tidak boleh keluar daripada
sekatannya (Dewan Bahasa dan Pustaka, 2012; Zaidan, 1993). Had aurat merupakan
suatu batas aurat yang telah ditetapkan dalam keadaaan dan pada bahagian-bahagian
anggota badan tertentu. Seterusnya ia dilarang untuk didedahkan kepada bukan

mahram menurut ketetapan hukum syariat.
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1.9.3 Definisi Menutup Aurat atau Jilbab

Kata aurat berasal dari bahasa Arab bermaksud aib, tercela, cacat atau anggota badan
yang tidak boleh didedahkan kepada orang lain. Menutup aurat pula bermaksud,
menggunakan sesuatu untuk menutup sesuatu yang tercela dan cacat daripada dilihat
orang lain (Dewan Bahasa dan Pustaka, 2012; Zaidan, 1993; Ibnu al-Athir, t.t.; Al-

Abadi, 2005).

Menutup aurat dari sudut istilah pula bermaksud tidak mendedahkan aurat yang
melambangkan bahagian sesuatu daripada anggota badan, sama ada lelaki ataupun
wanita yang haram didedah atau dipamerkan. Dalam erti kata lain, ia merupakan
sesuatu anggota badan yang wajib ditutup dan disembunyikan dan haram orang

bukan mahram melihatnya (Kamus al-Mufid, 1.0; Zaidan, 1993).

Selain itu, aurat juga dikenali dengan istilah jilbab (bahasa arab: jilbab). Dari sudut
bahasa perkataan jalabib adalah jamak daripada jilbdb yang mempunyai beberapa
maksud, iaitu:

i. Qamis (sejenis jubah).

ii. Kain yang menutupi seluruh badan.

iii. Khimar (tudung/kerudung).

iv. Pakaian bahagian atas seperti selimut.

V. Sejenis selimut (Harun, t.t.).

Di Indonesia, istilah jilbab merujuk pada jenis pakaian berupa penutup kepala dari
helaian kain, atau sering juga disebut dengan kerudung atau tudung (Malaysia).

Pengertian ini sebenarnya tidak tepat dan hanya berlaku di Indonesia sahaja. Di
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negara Islam lain, jilbab lebih merujuk pada pakaian labuh atau panjang menutupi
seluruh badan kecuali tangan, kaki dan wajah yang biasa dikenakan oleh para wanita
muslimah. Adapun menurut istilah syariat, jilbab adalah gamis (baju kurung panjang,
sejenis jubah) yang dapat menutup seluruh tubuh termasuk kerudung serta kain yang
melapisi di luar baju seperti kain selimut atau mantel (Harun, t.t.; al-Munawwir,

1997).

Para ulama berbeza-beza ketika mendefinisikan jilbab tetapi kesemua definisi
mempunyai satu maksud dan tujuan iaitu menutup anggota badan. Ibnu Hajar al-
Athqgalani (wafat 852 H) berkata, jilbab adalah muqganna’at, iaitu tudung atau lebih
lebar daripadanya, pakaian yang lebar lebih kecil daripada kain penutup, selendang,
kain yang menutupi leher dan baju kurung (al-Athqalani, t.t.). Ibnu al-Athir (wafat
630 H) pula berkata jilbab adalah mantel dan jubah yang digunakan wanita untuk
menutupi seluruh badan (Ibnu al-Athir, t.t.). Al-Syibaw1 berpendapat jilbab adalah
pakaian yang menutup seluruh badan dan setiap wanita lebih mengetahui tentang
pakaian yang menutupi seluruh badannya, di mana dia tidak memerlukan belajar

mengenai tatacara pemakaiannya (Al-Athart, 2007).

Al-Qurtubt (wafat 671 H) dalam tafsirnya berkata jilbab bererti kain yang lebih besar
ukurannya dari khimar (tudung), sedang yang benar menurutnya jilbab adalah kain
yang menutup semua badan (Al-Qurtubi, 1367). Ibnu Kathir (wafat 774 H)
menukilkan jilbab ialah seperti selendang yang dikenakan di atas khimdar yang

sekarang ini sama fungsinya seperti izar (Ibnu Katsir, 1999; al-Albani, 2002).
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Ibnu Baz (wafat 1999 H) berkata:
Jilbab adalah kain yang dipakai sebagai lapisan luar di atas kepala dan
badan setelah di pakai kain lapisan dalam. Jadi, jilbab adalah kain yang
dipakai wanita untuk menutup kepala, muka dan seluruh anggota badan.
Adapun kain yang digunakan sebagai penutup kepala disebut sebagai
khimar. Wanita menutup kepala, muka dan semua anggota badan dengan
kain jilbab (Bin Baz, 2010: 289). Beliau juga berkata jilbab adalah rida’

(selendang) yang dipakai di atas khimar (tudung) seperti abaya (pakaian
wanita Saudi) (Bin Baz, 2010: 214).

Al-Albani (wafat 1420 H) berkata:
Setiap jilbab adalah hijab, tetapi tidak semua hijab itu jilbab,
sebagaimana yang nampak, sehingga kekadang kata hijab dimaksudkan
untuk makna jilbab. Adapun makna lain dari hijab adalah sesuatu yang

menutupi atau menghalang diri dari sesuatu, baik berupa tembok ataupun
sesuatu selainya (Al-Albant, 2002: 38).

Anwar al-Qasymiri (wafat 1325 H) berkata jilbab adalah jubah yang menutup
daripada hujung kepala hingga telapak kaki (Al-Athart, 2007). Al-Khallaf (wafat 474
H) menerangkan jilbab tidak terbatas pada satu nama, satu jenis, dan satu warna,
namun jilbab adalah setiap pakaian yang digunakan wanita untuk menutupi
bahagian-bahagian perhiasan mereka, baik perhiasan itu yang tetap ataupun yang
dapat dipindahkan (Al-Athari, 2007). Kesimpulan daripada semua definisi para
ulama di atas, maksud jilbab adalah pakaian yang menutupi seluruh badan, bukan
yang menutupi sebahagian sahaja. Ini juga sebagaimana yang disebutkan oleh Ibnu

Hazm (t.t) dan al-Qurtubt (1367) dalam tafsirnya.

1.9.4 Definsi Pergaulan
Perkataan pergaulan dalam bahasa Arab berasal daripada khalata-yukhalitu-khaltan-
ikhtilatun yang bererti percampuran atau pergaulan (Ibn Manzur, 1990; Lu‘Ts Ma‘luf,

1973; al-Munawwir, 1997). Pergaulan merupakan perhubungan antara wanita dan
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lelaki bagi tujuan seperti jual beli atau aktiviti transaksi lain yang dibolehkan kerana
tabiat urusan jenis ini memerlukan berlaku interaksi di antara dua pihak sebelum
berlaku akad. Pergaulan semasa muamalah urusan harta dibolehkan dengan syarat
menjaga batas-batas syarak seperti pakaian menutup aurat, menundukkan pandangan
dan percakapan biasa (Zaidan, 1993; Ibn Qudamat, 1367; al-Ramli, 1357

(http://helikmedia.wordpress.com).

Islam tidak membatasi pergaulan dalam keadaan dan kalangan tertentu tetapi wanita
dibolehkan bergaul dengan sesiapa sahaja berdasarkan keperluan dan hajat tertentu.
Namun, mereka perlu tahu dan mengambil berat etika serta batasan-batasan dalam
pergaulan. Ini kerana kemudahan yang diberikan syariat bertujuan memudahkan
hubungan antara manusia dan sebagai perintah syariat dengan menyesuaikan

mengikut keadaan, tempat dan adat kebiasaan masyarakat.

1.9.5 Definisi Mahram
Dari sudut bahasa, mahram berasal dari perkataan bahasa Arab harrama-yuharramu-
mahriimun atau mahram yang bererti yang haram atau kerabat yang haram dikahwini

(Al-Munawwir, 1997; Lu’ts Ma’luf, 1433; Harun, t.t)

Dari sudut istilah, mahram merujuk kepada mereka yang mempunyai sesuatu
hubungan, dengan sebab hubungan tersebut dilarang berkahwin. Misalnya hubungan
keturunan, pernikahan dan sesusuan (Harun, t.t; Ibnu al-Athir, t.t; Ibnu Qudamat,
1367; al-Buhuti, 1319; Zaidan, 1993). Mahram merupakan orang yang dibolehkan
melihat sebahagian anggota badan tertentu dan diharamkan melihat sebahagian yang

lain. Oleh itu, mahram yang dibolehkan mendedahkan sebahagian aurat tersebut
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terbahagi kepada tiga (3) iaitu mahram disebabkan keturunan, perkawinan dan

sesusuan. Hubungan mahram tersebut tidak terputus (kekal) sampai bila-bila.

1.9.6 Istilah Mahram bagi Wanita

Istilah mahram bagi wanita adalah lelaki yang boleh tinggal, bermusafir bersama-
sama dan diharamkan menikah dengannya untuk selama-lamanya disebabkan fitrah
telah menjadikan lelaki itu mahram baginya (Ibnu al-Athtr, t.t; Ibnu Qudamat, 1367;
Al-Buhtti, 1319; Zaidan, 1993; Harun, t.t; Abu Malik Kamal, Ensiklopedia Figh
Wanita, 2010). Islam telah menjelaskan dalam al-Quran iaitu orang yang termasuk

mahram bagi seorang wanita muslimah, terbahagi kepada tiga seperti berikut:

1.9.6.1 Mahram Disebabkan Pertalian Keturunan
Ulama tafsir mengatakan bahawa mereka yang termasuk mahram dari sudut
keturunan adalah berdasarkan penjelasan firman Allah SWT:

Yang bermaksud: “Katakanlah kepada wanita yang beriman:
"Hendaklah mereka menahan pandangannya, dan kemaluannya, dan
janganlah mereka menampakkan perhiasannya, kecuali yang (biasa)
nampak dari padanya. dan hendaklah mereka menutupkan kain kudung
ke dadanya, dan janganlah menampakkan perhiasannya kecuali kepada
suami mereka, atau ayah mereka, atau ayah suami mereka, atau putera-
putera mereka, atau putera-putera suami mereka, atau saudara-saudara
laki-laki mereka, atau putera-putera saudara lelaki mereka, atau putera-
putera saudara perempuan mereka, atau wanita-wanita Islam, atau
budak-budak yang mereka miliki, atau pelayan-pelayan laki-laki yang
tidak mempunyai keinginan (terhadap wanita) atau anak-anak yang
belum mengerti tentang aurat wanita. dan janganlah mereka
memukulkan  kakinya agar diketahui perhiasan yang mereka
sembunyikan. dan bertaubatlah kamu sekalian kepada Allah, wahai
orang-orang yang beriman supaya kamu beruntung”.

(Surat al-Nir: 31)

Berdasarkan ayat di atas dapat disenaraikan bahawa orang-orang yang termasuk

mahram bagi seorang wanita adalah seperti berikut:
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il.

iii.

1v.

Bapa, termasuk datuk (termasuk datuk dari pihak ibu).

Anak sendiri dan anak-anak suami, termasuklah cucu dan seterusnya.

Saudara sebelah ayah dan ibu.

Anak-anak saudara lelaki (anak saudara) dan anak-anak saudara perempuan.
Saudara secara mutlak, sama ada saudara kandung (adik-beradik), saudara
sebapa dan saudara seibu, dan seterusnya (Al-Razi, 1357; al-Qurtubi, 1367;

al-Alusi, t.t; Hasan Khan, 1960).

Namun demikian, walaupun tidak disebutkan dalam ayat di atas, para ulama

menyebutkan dua (2) pendapat lain berkaitan dengan perkara tersebut, iaitu:

i

il

Sebahagian ulama menyatakan bahawa bapa saudara daripada sebelah pihak
bapa atau daripada sebelah pihak ibu tidak termasuk sebagai mahram.
Pendapat ini berdasarkan daripada athar yang diriwayatkan oleh Ibnu al-
Munzir daripada lkrimah ketika menafsirkan ayat 31 dalam surat al-Nir.
Ikrimat berkata:

Yang bermaksud: “Pada ayat ini Allah tidak menyebutkan pak
cik daripada pihak bapa atau pak cik daripada pihak ibu.
Kerana hukum pak cik daripada pihak bapa atau pak cik
daripada pihak ibu mengikuti anak-anak pak cik mereka

(sepupu). Oleh itu, mereka tidak termasuk sebagai mahram”.
(HR. Tbnu Abi Syaibat)

Majoriti para ulama juga berpendapat bahawa bapa saudara sebelah bapa atau
sebelah ibu hukumnya adalah sama sepertimana mahram lain. Pendapat ini
berdasarkan hadis daripada Aisyah:

Yang bermaksud: “Bahawa Aflat, saudara Abu al-Qu’ais (yakni
pak cik sesusuannya) datang meminta izin untuk menziarahinya
(menemuinya) setelah diturunkan ayat berkaitan hijab. Aisyah
berkata: “Aku tidak mengizinkannya”. Ketika Rasulullah
pulang, aku menceritakan apa yang telah aku lakukan. Ternyata
baginda menyuruhku supaya mengizinkannya menemuiku “.

(HR. Bukhari)
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1.9.6.2 Mahram Disebabkan Perkahwinan
Orang yang termasuk mahram disebabkan perkahwinan bagi wanita adalah

seperti berikut:

i. Suami

ii. Bapa mertua

1il. Anak suami, termasuklah cucu dan seterusnya (Ibnu Qudamat, 1367; Zaidan,
1993).

1.9.6.3 Mahram Disebabkan Sesusuan
Mahram disebabkan sesusuan adalah mereka yang menyusu bersama,
termasuk wanita yang menyusuinya, suami dan sesusuannya. Al-AllisT (wafat
1270 H) berkata:
Permulaan hubungan mahram yang dibolehkan adalah bermula daripada
hubungan pertalian keturunan dan sesusuan. Oleh itu, boleh

mendedahkan sebahagian auratnya dihadapan bapak, anak dan
sesusuannya (Al-Alist, t.t, 18: 143).

1.9.7 Definisi Ibadah

Dari sudut bahasa perkataan ibadah berasal dari perkataan Arab iaitu ‘ibadat-
‘ubiidiyyat yang memberi erti ketaatan, patuh dan menyembah (Al-Munawwir, 1997,
Lu’ts Ma’laf, 1433; Abd Raof Dato’ Haji Hasan dkk, 2005). Dari sudut istilah syariat
ia memberikan erti kemuncak ketundukan kepada Allah SWT (Rasyid Rida, 1990)
yakni ketaatan, tunduk dan patuh tidak hanya terbatas kepada apa yang disebut
ibadah madhat atau rukun Islam sahaja tapi ianya lebih luas, sebagaimana luasnya
aspek kehidupan yang ada selama wahyu Allah memberikan pegangan dalam

persoalan tersebut (Wikipedia: Eksiklopedia bebas).
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Al-Qardawi menjelaskan perkataan ibadah diambil daripada bahasa Arab, yang
secara etimologi berasal daripada kata ‘abada-ya’budu-‘abdun- ‘ibadah yang bererti
taat, tunduk, patuh, merendahkan diri, dan hina. Semua pengertian itu mempunyai
makna yang berdekatan iaitu seseorang yang tunduk, patuh, merendahkan diri, dan
hina di hadapan yang disembah, disebut hamba yang beribadah. Disebut sebagai
hamba, kerana dia harus tunduk dan patuh serta merendahkan diri terhadap

majikannya (Al-Qardawt, 1988).

1.9.8 Definisi Kerjaya

Kerjaya bererti perjalanan atau kemajuan seseorang dalam sesuatu lapangan
kehidupan pekerjaan yang dipilih sebagai cara mencari nafkah (Dewan Bahasa dan
Pustaka 2012). Menurut Tolbert (1994: 2), kerjaya ialah sebagai rangkaian pekerjaan
yang melibatkan diri seseorang individu. Sesetengah individu mungkin akan kekal
dengan satu pekerjaan sepanjang hidupnya dan ada juga individu yang gemar
bertukar-tukar pekerjaan. Kerjaya menurut Super (1957, 1972) pula merangkumi
persediaan-persediaan yang dilakukan oleh seseorang individu sebelum bekerja dan
juga peranan lain yang dilakukan selepas bersara (Kaharuddin Khairani, 1999;
Majani Hj Jobli (2005). Menurut Zunker kerjaya merujuk kepada aktiviti dan
kedudukan yang meliputi pekerjaaan dan tugas serta mempunyai perhubungan

sepanjang kehidupan individu (Zunker V G, 1994).

Omar Awang (2008) pula menyatakan kerjaya ialah satu pekerjaan yang perlu
diwujudkan didalam kehidupan seseorang. Kerjaya dalam perbincangan ini iaitu

suatu bidang kerjaya yang memerlukan batasan aurat wanita dalam berinteraksi atau
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bergaul dengan orang yang berada di sekelilingnya khususnya lelaki bukan mahram

yang melebihi daripada tiga orang (Umar Othman, 2012).

1.10 Metodologi Kajian

Metologi penyelidikan bermaksud, ilmu tentang cara di dalam membuat satu-satu
penyelidikan. Di dalam penyelidikan ilmiah, metodologi merupakan satu ilmu
penting untuk memahami objektif yang menjadi sasaran kajian. Sesuatu kajian akan
lebih bermutu dan dapat dipertanggungjawabkan kebenarannya apabila metode yang
digunakan tepat dan sesuai dengan objektif dan tujuannya (Muhadjir N, 1990) &
Bakri, M, 2002). Dalam usaha mendapat data, tumpuan diberikan kepada beberapa

bentuk kajian.

1.10.1 Bentuk Kajian

Kajian ini menggunakan pendekatan penyelidikan kualitatif yang melibatkan kajian
perpustakaan yang mengkaji pendapat dan kaedah dalam melahirkan hukum menurut
empat mazhab dengan menyebutkan dalil dan hujah yang dipegang oleh empat

mazhab.

1.10.1.1 Pengumpulan Data
Data yang dikumpulkan dapat dibahagikan kepada dua jenis, iaitu data primer dan

data sekunder.

1.10.1.2 Data Primer
Sumber Primer adalah sumber bahan atau dokumen yang dikemukakan atau

digambarkan sendiri oleh orang atau pihak yang hadir pada waktu kejadian secara
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langsung, sehingga mereka dapat dijadikan saksi. Dalam kajian ini, kedudukan
sumber primer sangat utama. Ini kerana, dari sumber primer ini keaslian dan
kemurnian isi sumber bahan lebih dapat dipercaya dibandingkan dengan sumber
sekunder (Muhadjir N, 1990) & Bakri, M, 2002). Data primer dalam kajian ini

adalah al-Quran al-Karim dan Hadis Nabi SAW.

1.10.1.3 Data Sekunder

Data sekunder pula merujuk kepada kajian-kajian lepas, seperti kitab tafsir, kitab
hadis, buku, makalah, jurnal, kertas kerja, dan latihan ilmiah yang dihasilkan oleh
pengkaji sarjana dalam bidang figh, hadis dan tafsir (Muhadjir N, 1990) & Bakri, M,
2002). Dalam kajian ini, data berkaitan dengan hukum dan batasan menutup aurat
bagi wanita mengikut pendapat empat mazhab adalah melalui kitab-kitab mazhab
Hanafiyah, seperti al-Mabsut, Baddi’ al-Sani’ fi Tartib al-Sya’i, al-Hiddayah Syarhu
Bidayat al-Mubtadi’, Fathu al-Qadir, Syarhu al-Inayat ‘ald al-Hiddyat, al-Hidayat
Syarhu al-Hidayat, Raddu al-Muhtar ‘ala al-Dar al-Mukhtar Syarhu Tanwiru al-
Absar, Tibyinu al-Haga’iqu Syarhu Kanzu al-Daqd’iq, Hasyyiah al-Faqih
Syihabuddin Ahmad al-Syibli al-Syarhi al-Kanzu, Majmu’ al-Anhar fi Syarhi

Multaga al-Abhar, Jami’ Ahkam al-Sighar.

Kitab mazhab Malikiyah pula seperti al-Syarhu al-Kabir, Hasyiat al-Dusiigi al-
Syarhi al-Kabir, Syarhu al-Kitab Sir al-Kabir, Mawahibu al-Jalil Syarhu Mukhtasar
Khalil, al-Taj wa al-Iklil li Mukhtasar Khalil. Kitab mazhab Syafi’iyah, seperti al-
Umm [i Syafi’l bi Riwayati al-Rabi’ Sulaiman al-Maradi Kitab Mukhtasar al-
Mazani, Nihayatu al-Muhtaj ila Syarhi al-Minhdj, al-Majmii’ Syarat al-Muhadhab.

Kitab mazhab Hanbaliyah seperti Kasyaf al-Qind’ al-Matan al-Igna’, Syarhu
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Muntahd al-Idarat (Syarhu Muntahd), al-Mughni, al-Mustagni’, al-Mugni’ li Ibnt
Qudamat. Kitab-kitab ulama kontemporari dan lain-lain juga akan dijadikan sumber

kajian.

1.10.2 Penganalisa Data

Penggunaan kaedah penganalisaan adalah seperti berikut:

1.10.2.1 Analisis Induktif dan Deduktif

Kajian ini ialah kajian induktif dan deduktif. Deduktif bermaksud menuju daripada
pernyataan umum kepada pernyataan khusus (Mohd Michael, 1995). Adapun metode
deduktif adalah cara menganalisa data dan melakukan penulisan yang berdasarkan
kepada cara berfikir bagi mencari pembuktian dengan berpandukan kepada dalil
yang umum terhadap hal-hal yang khusus. (Imam Barnadib, 1982). Oleh itu, metode
deduktif digunakan pada bab kedua (2) iaitu membahaskan kaedah fikh empat
mazhab dari bentuk umum kepada bentuk khusus. Pada bab ketiga (3) pula kajian ini
juga menggunakan analisis deduktif dengan menganalisa dalil-dalil al-Quran dan
hadis berhubungkait dengan aurat wanita muslimah secara menyeluruh dan
perbahasan secara terperinci maksud teks ayat, asbabu al-nuzul, asbabu al-wurud

dan aspek budaya mengikut ulama ahli tafsir.

Manakala Induktif pula bermaksud menuju daripada pernyataan khusus kepada
pernyataan umum (Mohd Michael, 1995). Adapun analisis Induktif adalah cara
berfikir bagi mencari pembuktian dan hal-hal yang bersifat khusus agar sampai
kepada dalil umum (Imam Barnadib, 1982). Oleh itu, penggunaan metode ini adalah

bagi menghuraikan data-data yang bersifat khusus kepada kesimpulan yang bersifat
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umum (Mohd Majid, 1998). Metode induktif digunakan pada perbahasan bab
keempat (4) iaitu menghuraikan kesemua pendapat para ulama empat mazhab dan
kaedah figh yang diguna pakai serta keadaan tertentu yang mempengaruhi
kesimpulan sesuatu hukum. Rumusan perbahasan bab 5 berdasarkan pendapat yang

lebih tepat dan sesuai dengan kehendak syariat.

1.10.2.2 Analisis Perbandingan

Istilah perbandingan mazhab merupakan terjemahan dari kata mugaranat al-mazahib
atau figh mugarran. Huzaemah Tahido mendefinisikan perbandingan mazhab adalah
ilmu pengetahuan yang membahas pendapat-pendapat fugahd beserta dalil-dalinya
mengenai pelbagai perkara, baik yang disepakati, mahupun yang diperselisihkan
dengan membandingkan dalil setiap pendapat. Kemudian mendiskusikan dalil-dalil
tersebut sehingga menemukan pendapat yang lebih kuat dalil dan alasannya
(Huzaemah Tahido, 1997). Muslim Ibrahim pula menjelaskan figh perbandingan
adalah suatu ilmu yang mengumpulkan kepelbagaian pendapat dalam sesuatu perkara
khilafiyyah dalam figh. Iaitu mengumpulkan, meneliti, mengkaji dan mendiskusikan
dalil masing-masing pendapat secara objektif agar dapat mengenal pasti pendapat
lebih kuat, yakni pendapat yang disokong oleh dalil yang kuat, lebih tepat dan sesuai

dengan prinsip umum syariat Islam (Hasbiyallah M, 2012).

Pengkaji akan menggunakan analisis perbandingan ini pada bab dua, tiga, empat dan
lima. Kesemua pendapat di kalangan para ulama empat mazhab tentang hukum dan
batasan aurat wanita dalam perkara ibadah, pergaulan dan kerjaya akan dianalisis
berdasarkan dalil dan alasan masing-masing pendapat. Rumusan akan dibuat dengan

melihat kaedah figh yang disepakati, ketepatan dalil dan kuat hujahnya.
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1.11 Penutup

Bab ini merupakan pengenalan kajian yang mengandungi perbahasan pendahuluan
kajian, latar belakang kajian, permasalahan kajian, persoalan kajian, objektif kajian,
kepentingan kajian, batasan kajian, ulasan karya, defenisi konsep, metodologi kajian.
Kesemua hal tersebut dibincangkan dalam mengkaji hukum dan batasan menutup
aurat bagi wanita dalam ibadah, pergaulan dan kerjaya mengikut empat mazhab. Bab
ini juga membicarakan definisi konsep hukum (syariat), batasan, aurat atau jilbab,
ibadah, mahram, istilah mahram bagi wanita, mahram disebabkan pertalian nasab

(keturunan), mahram disebabkan perkahwinan dan mahram disebabkan sesusuan.

Selain itu, bab ini juga membicarakan bentuk kajian dalam pengumpulan data,
analisa data, analisis induktif dan deduktif dan analisa perbandingan. Melalui dasar
kajian tersebut, proses pengkajian dan pembahasan dapat dilaksanakan secara

sistematis dan sesuai dengan kehendak syariat dalam bab-bab berikutnya.
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BAB DUA
METODE FIQH IMAM EMPAT MAZHAB

2.1  Pendahuluan

Pertumbuhan dan perkembangan Islam yang semakin luas menyebabkan lahirnya
generasi Islam baharu yang menginginkan penjelasan dan keluasan dalam beragama.
Para ulama figh berperanan mengembangkan ilmu figh kepada umat Islam dan telah
memainkan peranan penting dalam mengembangkan dan memajukan ilmu figh.
Kemudian mereka mengasaskan sekolah-sekolah figh yang berjaya melahirkan
ulama-ulama besar dan pengikut yang ramai. Sekolah inilah yang diikuti dan
diterima oleh sesuatu kumpulan atau golongan umat Islam dalam sesebuah wilayah
atau negara. lanya menjadi sumber rujukan dan pegangan yang diiktiraf sebagai
alternatif kepada ikutan, ijtihad dan analisa terhadap ajaran asal al-Quran dan al-

Sunnah (Muhammad Yusuf, 1962).

Fahaman yang diijtihadkan oleh para ulama figh itu kemudian dijadikan suatu jalan
dan cara untuk memahami syariat, cara-cara menafsirkan dalil dan mengambil
hukum dari sumber-sumbernya sehingga dikenali sebagai mazhab. Kemunculan
mazhab-mazhab ini memudahkan umat Islam dalam pembelajaran dan mengamalkan
syariat. Mazhab-mazhab yang lahir dari pendapat seorang tokoh kemudian
dihubungkan kepada namanya. Pendapat ulama itu kemudian digelar sebagai
mazhab. Penamaan mazhab-mazhab ini yang disandarkan kepada tokoh ulama
kemudiannya diteruskan oleh murid dan pengikutnya. Mazhab empat ini muncul atau
lahir secara jelas pada zaman pemerintahan khilafah Abbasiyyah, iaitu sejak kurun

ke 2 (Muhammad Yusuf, 1962).
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2.2 Definisi Mazhab dan Figh
Para ulama telah membahagi definisi mazhab dan figh dari sudut bahasa, istilah dan

syarak, seperti berikut.

2.2.1 Definisi Mazhab
Perkataan mazhab dalam memahami maksudnya, dapat dilihat dari dua sudut iaitu

bahasa dan istilah.

2.2.1.1 Bahasa
Definsi mazhab dari segi bahasa bererti jalan (Ensiklopidi Islam, 1994; Hafiz Dasuki,
1994). Menurut al-Bakri, mazhab adalah kata nama yang menerangkan tempat, yang

berasal dari akar kata al-zihab bermaksud pergi (Al-Bakri, 130).

2.2.1.2 Istilah
Dari segi istilah mazhab figh bermaksud sebahagian fatwa atau pendapat seorang
ulama yang bergelar imam dalam bidang agama, sama ada imam dalam masalah

ibadah ataupun lainnya (Huzaemah Tahido, 1997).

2.2.2 Definisi Figh

Perkataan figh dalam memahami maksudnya, dapat dilihat dari tiga sudut iaitu

bahasa, istilah dan syarak.

35



2.2.2.1 Bahasa
Perkataan figh dari segi bahasa Arab memberi erti faham atau kefahaman, yakni
kefahaman seseorang secara mutlak atau mendalam yang memahami tujuan

perkataan yang diucapkan dan perbuatan yang dilakukan (Al-Zuhaili, 1986).

2.2.2.2 Istilah

Sementara figh dari segi istilah pula bermaksud mengetahui hukum-hakam syarak
amali dengan berdalilkan daripada nash-nash tafsili atau juz’t (Al-Baidawi, 1911;
Zaidan, 1969). Jadi, figh dari segi istilah dapat diertikan semua hukum agama yang
dibawa oleh syariat Islam, sama ada hukum-hakam ini berkaitan dengan akidah,
akhlak, ibadah dan muamalat. Setelah itu berlaku perubahan kepada penggunaan
perkataan figh bagi mengetahui dan memahami huku-hakam syarak yang berkaitan
dengan mukallaf seperti wajib, haram, sunat, makruh, harus, keadaan sesuatu akad

itu sah atau batal, keadaan ibadah itu di gada atau tidak (Al-Ghazali, 1997).

2.2.2.3 Syarak

Mazhab figh dalam syariat Islam merujuk kepada jalan fikir, fahaman dan pendapat
yang dilakukan oleh seorang mujtahid dalam menetapkan sesuatu hukum Islam dari
sumber al-Quran dan al-Sunnah. Ia juga bermaksud, sejumlah fatwa atau pendapat-
pendapat seorang alim besar yang bergelar imam dalam perkara agama, baik dalam

perkara ibadah ataupun lainnya (Huzaemah Tahido, 1997).

2.3  Sumber Hukum Islam
Perkataan sumber hukum Islam dalam bahasa Arab disebut masadir al-ahkam yang

bermaksud sandaran hukum (syariat) (Al-Zuhaili, 1986). Istilah ini sering digunakan
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oleh ulama ahli usul. Sebahagian mereka menggunakan istilah al-adillat al-
syar’iyyat (dalil-dalil syarak) sebagai sumber hukum. Ulama yang menggunakan
perkataan masdadir al-ahkam memberi maksud sama dengan al-adillat al-syar’iyyat

(Fathurrahman Jamil, 1999).

Sumber hukum Islam ada yang disepakati para ulama dan ada yang di
diperselisihkan. Sumber hukum Islam yang disepakati jumhur ulama adalah al-
Quran, al-Sunnah, Ijmak dan Qiyds. Sementara sumber hukum Islam yang
diperselisihkan dalam kalangan para ulama adalah Istihsan, Maslahat Mursalat,
Istishab, ‘Uruf, mazhab sahabi dan Syar’'u Man Qabland (syariat nabi terdahulu).
Dengan demikian, sumber hukum Islam berjumlah sepuluh, iaitu empat sumber
hukum yang disepakati dan enam sumber hukum yang diperselisihkan (Al-Khallaf,
1978). Wahbah al-Zuhailt bagaimanapun mengatakan, ada tujuh sumber hukum yang
diperselisihkan, enam sumber yang telah disebutkan di atas dan yang

ketujuh adalah Saddu al-Zara’i (Al-Zuhaili, 1986).

Sumber-sumber hukum dalam Islam secara keseluruhannya, adalah seperti berikut:

2.3.1 Al-Quran

Al-Quran adalah kalam Allah SWT yang di turunkan kepada Nabi Muhammad SAW
dalam bahasa Arab dengan perantaraan Malaikat Jibril ‘alaihi al-Salam, sebagai
hujjah dalam mendakwahkan kerasulan dan sebagai pedoman hidup bagi manusia
yang dapat dipergunakan untuk mencari kebahagiaan hidup di dunia dan akhirat. la

juga adalah media untuk mendekatkan diri kepada Allah SWT dengan membacanya.
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Wahyu Allah SWT yang diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW ini wujud dalam

bahasa Arab dan secara wibawa terhimpun dalam mushdf (Azyumardi, 2002).

2.3.2 Al-Sunnah

Menurut para ahli usul, al-Sunnah adalah sesuatu yang diambil daripada Nabi SAW,
yang terdiri daripada perkataan, perbuatan dan persetujuan (Al-Siba’i, 1995). Al-
Barbahar1 (wafat 329 H) mengatakan Islam itu adalah al-Sunnah dan al-Sunnah
adalah Islam. Ia tidak akan tegak salah satu daripada keduanya kecuali dengan yang

lainnya (Al-BarbaharT, 1987).

Menurut al-Syatib1 (wafat 590 H), al-Sunnah digunakan sebagai lawan daripada
bid’at. Misalnya, seseorang dikatakan berada di atas al-Sunnah, jika dia beramal
sesuai dengan tuntunan Nabi SAW berdasarkan nash daripada al-Quran. Sebaliknya
seseorang dikatakan berada di atas bid’at jika perbuatannya menyalahi amalan al-
Sunnah (Al-Syatibi, 1991). Al-Sunnah adalah sesuatu yang disandarkan kepada Nabi
Muhammad SAW, baik berupa perkataan, perbuatan, mahupun ketetapan, walaupun

jarang dikerjakan oleh Nabi SAW (A. Khaer Suryaman, 1982).

2.3.3 Ijmak

Ijmak dari sudut bahasa mempunyai dua definisi. Pertama, bermaksud berusaha
untuk sesuatu. Kedua, bermaksud kesepakatan. Perbezaan definisi pertama dengan
kedua ialah definisi yang pertama berlaku untuk satu orang dan definisi kedua pula
lebih dari satu orang (Al-Zuhaili, 1986). Menurut ulama usul, ijmak dari sudut istilah
adalah kesepakatan semua mujtahid dalam kaum muslimin dalam suatu masa setelah

wafat Nabi SAW atas hukum syarak (Al-Zuhaili, 1986).
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2.34 Qiyas

Qiyas menurut ulama usul adalah menerangkan sesuatu yang tidak ada dalil al-Quran
dan al-Sunnah dengan cara membandingkan dengan sesuatu yang ditetapkan
hukumnya berdasarkan nash. Qiyas juga bermaksud menyamakan sesuatu yang tidak
ada dalil hukum dengan sesuatu yang ada dalil hukum kerana adanya

persamaan alasan hukumnya (Abu Zahrah, 1982).

Majoriti ulama mengatakan giyas merupakan hujjah syarak dan termasuk sumber
hukum yang keempat daripada sumber hukum yang lain. Jika tidak terdapat hukum
dalam suatu perkara, sama ada dengan nash ataupun ijmak, maka hukum ditetapkan
melalui cara giyas dengan persamaan alasan. Dengan demikian, berlakulah hukum

qiyas dan seterusnya menjadi hukum syarak (Al-Khallaf, 1978).

2.3.5 Istihsan

Istihsan dari sudut bahasa adalah menganggap sesuatu itu baik atau sesuatu yang
disukai oleh seseorang, cenderung ke arah sesuatu kebaikan, walaupun dipandang
buruk (tidak disukai) oleh orang lain (Hassan Ahmad, 1998). Istihsan merupakan
sumber hukum yang berasal daripada giyas jali (tidak tersembunyi) berubah menjadi
qiyas khaft (tersembunyi) dan mengecualikan perkara cabang (juz’iyyat) daripada
kaedah umum berdasarkan dalil sebab-sebab perubahan tersebut. Berdasarkan
pengertian di atas, ciri-ciri istihsan iaitu pertama, menggunakan giyas jali menjadi
qivas khaft berdasarkan dalil-dalil tertentu. Kedua, menggunakan sesuatu perkara

yang asal (kaedah) umum berdasarkan dalil tertentu (Amir Husin Mohd Nor, 2002).
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2.3.6 Maslahat Mursalat

Maslahat dari sudut bahasa bererti manfaat, faedah, baik, kebaikan dan kegunaan
(Balai Pustaka, 1996). Maslahat secara istilah menurut al-Khawarizm1 (wafat 538 H)
bermaksud memelihara tujuan hukum Islam dengan menolak bencana, kerusakan dan

perkara-perkara yang merugikan diri manusia (Malcom, 1968).

Al-Ghazali (wafat 505 H) merumuskan bahasa maslahat merupakan suatu tindakan
untuk memelihara tujuan-tujuan syarak atau tujuan daripada hukum Islam. Tujuan
daripada hukum Islam adalah untuk memelihara lima (5) perkara di atas, dari sudut
manfaat, baik, kebaikan dan kegunaan. Setiap hukum yang mengandungi tujuan
untuk memelihara salah satu daripada lima (5) perkara di atas disebut maslahat.
Sebaliknya, setiap perkara yang tidak memelihara lima (5) perkara di atas disebut
mafsadat. Menolak mafsadat juga disebut sebagi maslahat (Malcom, 1968). Al-
Syatibi (wafat 590 H) pula mengertikan maslahat sebagai suatu kebaikan yang tidak
ditunjukkan oleh dalil syarak secara khusus, sama ada membenarkan atau

membatalkan dan ia bertepatan dengan tindakan syarak (Khalid Mas’ad, 1977).

2.3.7 Istishab

Istishab dari sudut bahasa bermakna mengikut atau membawa sesuatu dan tidak
melepaskannya (Al-Munawwir, 1997). Al-Athnawi (wafat 772 H) mengatakan,
pengertian istishab dari sudut istilah merupakan penetapan hukum terhadap suatu
perkara pada masa yang akan datang, disebabkan hukum itu telah berlaku
sebelumnya. Ini kerana, sesuatu perkara yang telah berlaku sebelumnya tidak

semestinya berlaku perubahan hukum. (Al-Athnawi, 1938).
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Al-Qarafi (wafat 684 H) mendefinisikan istishab adalah keyakinan di atas
keberadaan sesuatu pada masa dahulu dan sekarang dan ia akan sentiasa ada, baik di
masa sekarang atau akan datang (Al-Khallaf, 1978). Istishab merupakan penetapan
sesuatu hukum yang telah ada sebelumnya, kemudian dibawa mengikut
perkembangan sesuatu masa, baik masa sekarang ataupun masa akan datang

berdasarkan apa yang telah ditetapkan atau berlaku sebelumnya.

2.3.8 ‘Uruf

‘Uruf dari sudut bahasa bermaksud mengetahui, mengenal, mengerti dan memahami
akan sesuatu (Al-Munawwir, 1997). Ibnu Manziir (wafat 711 H) mengertikan ‘uruf
sebagai sesuatu yang diketahui, kemudian digunakan untuk sesuatu perkara yang baik
(Ibnu Manzir, 1990). Al-Jurjani (wafat 489 H) mengertikan ‘uruf adalah sesuatu
amalan berdasarkan jiwa (perasaan) dengan penyaksian akal yang diterima oleh tabiat

semula jadi manusia (Al-Jurjani, t.t).

‘Uruf tidak digunakan untuk menetapkan hukum-hakam yang telah jelas hukumnya
di dalam syarak melalui al-Quran dan al-Sunnah. Ia juga tidak boleh digunakan
untuk menghalalkan apa yang telah haram jelas keharamannya. Sebaliknya, tidak
boleh mengharamkan sesuatu yang telah jelas halal menurut syarak (Al-Zuhaili,

1986).

2.3.9 Mazhab Sahabi
Mazhab bermaksud metode (manhaj) yang dibentuk setelah melalui proses pemikiran
dan penelitian, kemudian orang yang menjalani menjadikannya sebagai pedoman

yang menjelaskan batasan-batasan dan bahagian-bahagian sesuatu yang dibina di atas
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prinsip atau kaedah tertentu (http://blog.re.or.id/penjelasan-mazhab). Mazhab
menurut istilah adalah sejumlah fatwa dan pendapat daripada seseorang yang alim di
dalam urusan agama, sama ada dalam aspek ibadah, muamalah, akhlak dan

sebagainya (Nasrun Harun, 2001).

Mazhab sahabi dari sudut bahasa bererti pendapat para sahabat RA. Sementara
maksud mazhab sahabi dari sudut istilah ialah pendapat para sahabat berkaitan
dengan sesuatu hukum yang dipetik oleh para ulama, baik berupa fatwa atau
ketetapan sesuatu hukum, di mana ketetapan hukum tersebut tidak terdapat dalam
ayat atau hadis yang menerangkan secara jelas. Oleh demikian, pendapat majoriti
atau kesepakatan para sahabat dalam sesuatu hukum dikatakan sebagai ijmak para

sahabat atau mazhab sahabi (Nasrun Harun, 2001).

Misalnya, pendapat Aisyah RA. Beliau berkata, di dalam perut ibu, kandungan itu
tidak melebihi dua (2) tahun. (al-Khallaf, 1997; Rachmat Syafe’i, 2007). Perkara di
atas pada asalnya tidak boleh dijadikan sebagai tempat untuk berijtihad, tetapi
disebabkan ia benar bersesuian dengan sabda Nabi SAW yang bersifat umum, maka
pendapat ini juga dianggap sebagai al-Sunnah. Meskipun pada zahirnya merupakan
perkataan sahabat. Selain itu, antara pendapat seorang sahabat yang tidak
bertentangan dengan sahabat yang lain, ia boleh dijadikan sebagai hujjah dalam

sesuatu hukum. (Rachmat Syafe’i, 2007).

2.3.10 Syariat Nabi Terdahulu (Syar’u Man Qablana)
Syariat nabi terdahulu bermaksud syariat umat terdahulu, iaitu segala hukum-hakam

yang disyariatkan Allah SWT kepada umat terdahulu melalui para rasul dan nabi
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yang diutuskan kepada mereka (Zaidan, 1969). Sebelum Nabi Muhammad SAW
diutus, Allah SWT telah mengutus rasul-rasul kepada umat terdahulu. Misalnya, nabi
Musa dan nabi Isa diutus kepada bani Israel. Manakala nabi Ibrahim kepada kaum
Namrud, nabi Soleh kepada kaum Thamud, nabi Hud kepada kaum °‘Ad dan nabi
Syu’aib kepada kaum Madyan. Kesemua rasul yang diutus tersebut membawa syariat
Allah SWT yang tertentu, sama ada menyeru untuk mengesakan Allah SWT, amalan
ibadah, larangan dan sebagainya. Pada hakikatnya, semua syariat tidak kira syariat
terdahulu mahupun syariat Nabi Muhammad SAW adalah sama, iaitu menyeru
kepada tauhid dan melarang menyekutukan Allah SWT. Walau bagaimanapun,
terdapat sedikit perbezaan dari segi pendekatan yang digunakan, iaitu merujuk
kepada wahyu yang diturunkan kepada para rasul pada setiap zaman masing-masing

(Amir Husin Mohd Nor, 2002).

2.3.11 Saddu al-Zarai’

Saddu al-zarai’ dari sudut bahasa bermaksud mencegah jalan perantaraan boleh
menyebabkan berlakunya sesuatu (Al-Zuhaili, 1986). Menurut ulama ahli wsul,
saddu al-zarai’ ialah mencegah setiap perkara yang dapat membawa kepada
berlakunya sesuatu yang dilarang, baik perkara yang merosakkan atau memudaratkan
(Al-Zuhaili, 1986). Berdasarkan pengertian di atas dapat dipahami, saddu al-zarai’
merupakan sumber hukum Islam yang disimpulkan oleh para ulama mujtahid,
sehingga ia menjadi salah satu kaedah dalam menentukan sesuatu hukum syarak.
Para ulama telah bersepakat menjadikannya sebagai salah satu sumber hukum yang
sah, khususnya para ulama empat mazhab. Meskipun mereka berbeza-beza ketika

menjelaskan maksudnya.
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2.4 Para Imam Figh Empat Mazhab

Terdapat beberapa ulama yang menjadi pemimpin dalam mazhab, khususnya dalam
bidang figh empat mazhab. Antara pemimpin mazhab dalam bidang figh yang
masyhur adalah Abu Hanifah, Maliki, Syafi’i dan Hanbali atau imam empat mazhab,

seperti berikut:

2.4.1 Abu Hanifah (80-150 H)

Beliau bernama Nu’man bin Thabit (80-150 H), pengasas mazhab Hanafi. Abu
Hanifah berasal dari Kiifah, berketurunan bangsa Parsi. Beliau hidup dalam dua
zaman iaitu zaman kerajaan Umaiyyah dan kerajaan ‘Abbasiyyah. Sebahagian ahli
sejarah mengatakan, beliau termasuk tabi’in, kerana beliau pernah berjumpa dengan
Anas bin Malik RA, salah seorang sahabat Nabi SAW. Imam Abu Hanifah dikenali
sebagai ahli figh dalam kalangan penduduk Iraq dan ahli ra’yi. Beliau seorang ulama
yang baik dalam penggunaan logik sebagai dalil hukum. Abu Hanifah bekerja

sebagai pedagang kain di Kufah (Hasbi al-Siddiqt, 1997; 1. Doi, 1995; Philips, 1995).

2.4.1.1 Murid Imam Abu Hanifah

Antara anak murid Abu Hanifah ialah Abu Yusuf Ya’qub bin Ibrahim dari Kiifah
(113-182 H). Beliau pernah menjadi hakim utama di zaman khalifah Harun al-
Rasyid. Beliau ialah seorang mujtahid yang menguasai seluruh dasar ilmu figh.
Selain itu, seorang lagi murid beliau bernama Muhammad bin Hasan al-Syaibani
(132-189 H), yang dilahirkan di Suriah kemudian berpindah ke Kiifah dan membesar
di sana. Beliau juga pernah menuntut ilmu daripada Abu Hanifah dan Abu Yusuf.
Beliau juga seorang mujtahid yang menguasai seluruh ilmu figh sehingga kitab

Dahiru al-Riwayat yang dikarang beliau menjadi kitab pegangan bagi mazhab
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Hanafiyah. Selain itu, Abu Huzail Zufar bin Huzail bin Qals (wafat 158 H) dan
Hasan bin Ziyad al-Lu’lu’t (Wafat 204 H) yang juga merupakan mujtahid yang
menguasai seluruh ilmu figh. Meskipun ilmunya dikatakan tidak mencapai tahap

Abu Hanifah dan muridnya yang lain.

2.4.1.2 Dasar Metode Figh Mazhab Hanafiyah

Mazhab Hanafiyah menggunakan al-Quran, al-Sunnah, Qiyas, Istihsan sebagai
sumber hukum dalam menyimpulkan sesuatu hukum dalam perkara figh. Namun
demikian, berkaitan dengan al-Sunnah. Mazhab Hanafiyah berpendapat secara umum
hadis ahad tidak dapat dijadikan sebagai dalil hukum. Jika digunakan, ia tidak boleh
bergantung terlalu banyak perkara dengannya. Selain itu, hadis akdd juga tidak boleh

bertentangan dengan giyas yang sahih dan kaedah usul yang telah ditetapkan dalam

syarak, serta perawi tidak bertentangan antara hadis dengan perbuatannya (Zaidan,

1969).

Tentang istihsan pula mazhab Hanafiyah mempunyai penjelasan yang tersendiri.
Mereka menganggap istihsan adalah sesuatu yang baik atau sesuatu yang disukai
oleh seseorang serta cenderung ke arahnya, walaupun dipandang buruk (tidak
disukai) oleh orang lain (Hassan Ahmad, 1998). Abu Hanifah lebih mengutamakan

istihsan dan giyas dalam permasalahan fighnya.

2.4.2 Malik bin Anas bin Abi ‘Amir al-Asbahanit (93 - 179 H)

Imam Malik adalah imam penduduk Madinah dalam bidang figh dan hadis. Beliau
dilahirkan pada zaman Khalifah al-Walid bin Abdul Malik dan meninggal pada

zaman Khalifah al-Rasyid di Madinah. Beliau tidak pernah melakukan perjalanan
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keluar daripada Madinah ke wilayah-waliyah yang lain. Imam Malik berguru dengan
ulama-ulama Madinah. Seperti Abdu al-Rahman Hurmiiz, Nafi’ Maula Ibnu Umar
dan Ibnu Syihab al-Zuhri dan Rabi’at bin Abdu al-Rahman. Beliau mengarang
sebuah kitab bernama al-Muwatta’ yang mengandungi hadis dan hukum figh. Imam
Syafi’i berkata tentang beliau, "Malik bin Anas adalah guru utamaku, daripada beliau
aku menuntut ilmu, beliau adalah hujah antaraku dan Allah SWT. Tidak ada
seorangpun yang lebih banyak memberikan ilmu melebihi imam Malik. Jika disebut
para ulama, maka Imam Malik seperti bintang yang bersinar” (Hasbi al-Siddiqt,

1997; 1. Doi, 1995; Philips, 1995).

2.4.2.1 Murid Imam Malik

Murid Imam Malik banyak berada di Mesir, iaitu di sebelah utara Afrika dan
Andalus. Di antara murid beliau ialah Abu Abdillah Abdu al-Rahman bin al-Qasim
(wafat 191 H), dikenali sebagai murid yang amat mendalam ilmunya tentang mazhab
Malikiyah. Beliau juga menghuraikan kitab pegangan mazhab Malikiyah iaitu kitab
al-Mudawwanat. Selain al-Qasim, murid beliau yang lain ialah Abu Muhammad
(wafat 197 H), Asyhab bin Abdul Aziz, Abu Muhammad Abdullah bin Abdul
Hakam, Muhammad bin Abdullah bin Abdul Hakam dan Muhammad bin Ibrahim.
Semua murid beliau merupakan orang-orang yang bertanggungjawab menyebarkan
mazhab Malikiyah di Mesir. Selain itu, ada juga murid imam Malik yang
menyebarkan mazhabnya di wilayah Maroko, seperti Abu al Hasan Ali bin Ziyad,

Abu Abdillah, Asad bin Furat, Yahya bin Yahya, Sahnun Abdus Salam.
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2.4.2.2 Dasar Metode Figh Mazhab Malikiyah

Mazhab Malikiyah menggunakan al-Quran, al-Sunnah, [jmak, Qiyas, Amalan Ahli
Madinah (Perbuatan Penduduk Madinah), Perkataan Sahabi, Istihsan, Saddu al-
Zarai’, Muratu al-Khilaf, Istishab, Maslahat Mursalat dan Syar’'u Man Qablana
(syariat nabi terdahulu) sebagai sumber hukum dalam menyimpulkan sesuatu
perkara. Namun demikian, mazhab Malikiyah dalam memahami al-Quran
melibatkan lima (5) kaedah, iaitu perincian teks, pemahaman zahir, lafaz umum,
mafhum mukhalafat, mafhum muwafakat, tanbih ‘ala al-‘illaz. Adapun dalam
memahami al-Sunnah mereka berpendapat boleh beramal dengan hadis mursal,
dengan syarat ia tidak bertentangan dengan perbuatan ahli Madinah dan kaedah usul

yang telah ditetapkan (Zaidan, 1969; Abu Zahrah, 1982).

Selain itu, ijmak yang difahami oleh mazhab Malikiyah ialah kesepakatan para
mujtahid kaum muslimin dalam hukum syarak pada setiap zaman bermula selepas
kewafatan Nabi SAW dan ijmak sukiuti pula tidak termasuk dalam maksud ijmak
yang dapat dijadikan sebagai sumber hukum kerana ia tidak termasuk sebagai hujah

zanniyyat (Zaidan, 1969).

2.4.3 Muhammad bin Idris al-Syafi’i (150 - 204 H)

Imam al-Syafi’i atau nama penuhnya Muhammad bin Idris al-Syafi’i, dilahirkan di
Gaza Palestin (Syam) dan wafat di Mesir. Tahun kelahiran Imam al-Syafi’i
bertepatan dengan tahun wafatnya Imam Abu Hanifah iaitu pada tahun 204 H.
Setelah dua tahun kelahiran beliau, ayah Imam al-Syafi’i meninggal dan beliau
dibawa oleh ibunya ke Mekah dan membesar di sana dalam keadaan yatim. Di

Mekah, Imam al-Syafi’i belajar dan mempelajari ilmu figh daripada seorang mufti

47



bernama Muslim bin Khalid al-Zanjt sehingga beliau dipercayai untuk mengeluarkan
fatwa pada usia 15 tahun. Setelah itu, beliau pergi ke Madinah untuk menambah ilmu
pengetahuan lebih mendalam bidang ilmu figh dengan mengkaji dan menghafal kitab
al-Muwatta’ daripada Imam Malik dalam tempoh masa sembilan malam. Selain itu,
Imam al-Syafi’i bertemu dengan Imam Ahmad bin Hanbal sebanyak dua kali bagi
berkongsi ilmu. Perjumpaan pertama berlaku di Mekah pada tahun 187 H dan
perjumpaan kedua berlaku di Baghdad pada tahun 195 H. Ketika Imam al-Syafi’i
menetap di Baghdad, beliau telah menulis pendapat-pendapatnya yang pertama,
dikenali sebagai mazhab gadim (lama). Setelah beberapa lama menetap di Baghdad,
beliau pergi ke Mesir, iaitu pada tahun 200 H dan beliau menulis mazhabnya yang
kedua iaitu mazhab jadid (baru). Imam al-Syafi’i adalah seorang mujtahid dalam
bidang figh, hadis dan usul. Beliau mampu memadukan antara ilmu figh ahli ‘Iraq

dengan figh ahli Hijaz (Hasbt al-Siddiqt, 1997; 1. Doi, 1995; Philips, 1995).

Imam Ahmad bin Hanbal pernah berkata "Allah SWT membangkitkan dalam
kalangan manusia di penghujung setiap seratus tahun, seorang yang mengajarkan
kepada mereka sunnah Nabi SAW dan menghilangkan kedustaan atas nama baginda.
Kami melihat di penghujung seratus tahun pertama adalah Umar bin ‘Abdul ‘Aziz
dan di penghujung seratus tahun kedua adalah Imam al-Syafi’i (I. Doi, 1995; Philips,

1995).

2.4.3.1 Murid Imam al-Syafi’i
Antara murid Imam al-Syafi’i ialah al-Muzani (wafat 264 H), Buwaitt (wafat 231 H),
al-RabT’ Jiz1 bin Sulaiman (256 H), Abu Ya’kub al-Buwayti (wafat 231 H), Rabi’ bin

Sulaiman al-Maralt (wafat 270 H) dan Abu Ibrahim bin Yahya al-Muzan1 (wafat 274
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H). Semua murid al-Syafi’i tersebut merupakan mujtahid yang menguasai seluruh

dasar ilmu figh.

2.4.3.2 Dasar Metode Mazhab al-Syafi’iyah

Mazhab al-Syafi’iyah menggunakan al-Quran, al-Sunnah, Ijmak dan Qiyds sebagai
sumber hukum dalam menyimpulkan sesuatu hukum dalam perkara figh. Namun
demikian, berkaitan dengan al-Sunnah mazhab al-Syafi’iyah berpendapat hukum
hadis ahad, jika telah sah sesuatu hadis menurut syarat-syaratnya, maka boleh
dijadikan dasar dalam menetapkan sesuatu hukum. Adapun hadis mursal tidak boleh
diamalkan kecuali sebab mursalnya hadis tersebut daripada kalangan tabi’in dan ada
sanad lain yang menyokongnya serta bertepatan dengan fatwa para sahabat atau

jumhur ulama maka boleh diamalkan (Zaidan, 1969; Ibnu Hazam, t.t).

Berkaitan ijmak sukiti pula mazhab Syafi’iyah berpendapat tidak boleh dikatakan
sebagai ijmak dan juga tidak sebagai hujah zanniyyat (Zaidan, 1976). Imam al-
Syafi’i tidak menjadikan perkataan peribadi sahabat sebagai dasar mazhabnya. Ini
kerana, perkataan peribadi sahabat sebagai suatu ijtihad yang boleh salah dan boleh
benar. Beliau juga tidak mengambil istihisan sebagai dasar mazhabnya, juga menolak
maslahat mursalat dan perbuatan penduduk Madinah. Beliau mengatakan bahawa
haram bagi seseorang menetapkan sesuatu dengan jalan istihsan, jika istihsan
tersebut menyelisihi hadis. Beliau juga mengatakan, menetapkan sesuatu hukum

dengan giyas adalah tidak wajib (Al-Khallaf, 1984).
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2.4.4 Ahmad bin Hanbal al-Syaibani (164 -241 H)

Imam Ahmad adalah Ahmad bin Hanbal bin Hilal bin Asad al-Zali al-Syaibani.
Dilahirkan di Baghdad dan wafat di tempat kelahirannya pada bulan Rabi’ul Awal
tahun 241 H. Beliau memiliki pengalaman dan perjalanan mencari ilmu di negeri

yang masyur sebagai pusat ilmu, seperti Kufah, Basrah, Mekah, Madinah, Yaman

dan Syam. Beliau berguru daripada Imam al-Syafi’i sehingga menjadi mujtahid
mutlag muthtaqil. Beliau belajar ilmu hadis dan menghafalnya kepada Hasyim bin
Basyir bin Abi Hazim al-Bukhari (wafat 183 H) sehingga beliau dikenali sebagai
seorang ahli hadis pada zamannya (Hasbi al-Siddiqi, 1997; 1. Doi, 1995; Philips,

1995).

Imam al-Syafi’i pernah berkata ketika melakukan perjalanan ke Mesir, "ketika aku
keluar dari Baghdad dan tidaklah aku tinggalkan di sana seorang yang paling
bertakwa dan amat mendalam ilmunya melebihi Ibnu Hanbal" (I. Doi, 1995; Philips,

1995).

2.4.4.1 Murid Imam Ahmad bin Hanbal

Antara murid Imam Ahmad bin Hanbal ialah Solih bin Ahmad bin Hanbal (wafat
266 H) dan anak sulung Imam Ahmad sendiri iaitu Abdullah bin Ahmad bin Hanbal
(wafat 290 H). Termasuk juga, al-Athram yang dikenal dengan Abu Bakr atau
Ahmad bin Muhammad (wafat 273 H), Abdul Malik bin Abdul Hamid bin Mihran
(wafat 274 H), Abu Bakr al Khallal (wafat 311 H) dan Abu al-Qasim (wafat 334 H).
Semua murid Imam Ahmad bin Hanbal di atas merupakan mujtahid yang menguasai

seluruh dasar ilmu figh.
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2.4.4.2 Dasar Metode Mazhab Hanbali

Mazhab Hanbaliyah menggunakan al-Quran, al-Sunnah, [jmak para sahabat, Fatwa
sahabi, Qiyas, Istishab, Maslahat Mursalat dan Saddu Zara’i sebagai sumber hukum
dalam menyimpulkan sesuatu hukum dalam perkara figh. Namun demikian, dalam
memahami al-Sunnah mereka berpendapat hadis ahad boleh dijadikan sebagai dasar
dalam menyimpulkan dan menetapkan sesuatu hukum. Ini kerana, sesuatu riwayat
yang menepati syarat-syarat hadis sahih, maka ia termasuk Sunnah. Begitu juga
dengan hadis mursal boleh beramal dengannya jika sanad tidak terputus (Ibnu

Hazam, t.t; Zaidan, 1969; Khalil, 2004; Hasb1 al-Siddiqqt, 1997).

Berkaitan ijmak para Sahabat pula, beliau memilih pendapat yang lebih dekat dengan
al-Quran dan al-Hadis, jika dalam kalangan para sahabat berbeza pendapat (Khalil,
2004). Mazhab Hanbaliyah mendefinisikan istiisan dengan maksud tersendiri,
misalnya al-Qaraf1 (684 H) seorang ulama Hanbaliyah mengatakan maksud istiksan
adalah keyakinan keberadaan sesuatu di masa lalu dan sekarang, ia sentiasa ada,
sama ada sekarang atau di masa akan datang (Al-Qarafi, 1972). Selain itu, mereka
memahami maksud maslahat mursalat dengan definisi tersendiri, iaitu sesuatu
kebaikan yang tidak didokong oleh dalil yang terperinci tapi mesti berlandaskan
sejumlah dalil yang mempunyai hubungkait walaupun hanya dari sudut makna (Al-

Ghazali, 1997).

2.4.5 Ibnu Taimiyah (661-728 H)
Nama beliau ialah Ahmad bin Abdul Salam bin Abdillah bin al-Khidir bin
Muhammad bin Taimiyah al-NumairT al-Harran1 al-Dimasyqi. Dilahirkan di Harran,

pada hari Isnin 10 Rabiu’ul awal tahun 661H. Kemudian beliau pergi ke Damsyiq
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bersama kedua orang tuanya dan menetap di sana. Beliau telah belajar dan dibimbing
oleh ayahnya sendiri, seorang ulama yang bermazhab Hanbaliyah. Di samping minat
dan semangat dalam menuntut ilmu yang tinggi, pada umur belasan tahun beliau
telah menguasai pelbagai bidang ilmu. Misalnya, usuluddin, tafsir, hadis dan bahasa
Arab. Beliau juga, telah mengkaji kitab al-Musnad Imam Ahmad, kutub al-Sittat dan

Mu’jam al-Tabrant al-Kabir.

Ibnu Daqiq al-‘1d berkata mengenai keluasan ilmu Ibnu Taimiyah, ketika aku duduk
bersama beliau, aku melihat beliau telah menguasai pelbagai ilmu dengan baik dan
mampu menjelaskan dan menggunakan ilmu dengan mudah bila-bila masa
diperlukan. Al-Mizz1 (wafat 749 H) juga memuji beliau, tidaklah aku dapati seorang
ulama lebih dalam ilmunya tentang al-Quran dan al-Sunnah serta beramal dengan
keduanya kecuali Ibnu Taimiyah. Pujian seumpama ini banyak dikatakan oleh para
ulama, sehingga al-Qarami al-Hanbali telah menulis sebuah kitab khusus yang
mengumpulkan jasa dan pujian para ulama kepadanya iaitu kitab al-Kawakib al-

Darari. (Al-Istanbiil1, 1983).

2.4.5.1 Murid Ibnu Taimiyah

Antara murid Ibnu Taimiyah ialah al-Hafiz Ibnu al-Qayyim al-Jauziyyat (wafat 751
H), Ibnu Abdul Hadi (wafat 744 H), al-Hafiz Ibnu Kathir (wafat 1372 H), al-Hafiz
Ibnu Rajab al-Hanbali (wafat 795 H). Semua mereka adalah ulama yang menguasai

pelbagai bidang ilmu.
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2.4.5.2 Dasar Metode Figh Ibnu Taimiyah

Para ulama figh mempunyai kaedah panduan tersendiri dalam menggkaji hukum-
hakam syarak, begitu juga dengan Ibnu Taimiyah. Beliau mempunyai mazhab
tersendiri dalam perbahasan ilmu figh. Tetapi ijtihad kaedah figh beliau lebih
cenderung kepada ijtihad figh yang dilakukan oleh imam Ahmad bin Hanbal. Oleh
itu, wusul figh beliau juga, secara umum lebih cenderung kepada usul figh imam

Ahmad Bin Hanbal (Muhammad Yusuf, 1962)

Mazhab Ibnu Taimiyah menggunakan al-Quran, al-Sunnah, [jmak dan Qiyas sebagai
sumber hukum dalam menyimpulkan sesuatu hukum dalam perkara figh. Namun
demikian, dalam memahami al-Sunnah beliau membahagikan kepada tiga (3)
bahagian. Pertama, al-Sunnah yang mutawatir iaitu al-Sunnah yang mentafsirkan al-
Quran secara zahir. Seperti bilangan solat lima waktu, bilangan rakaat, ukuran nisab
zakat pada jenis harta yang berbeza, manasik haji dan umrah serta cara
pelaksanaannya. Kedua, al-Sunnah yang tidak ditafsirkan dengan al-Quran, tetapi
tidak bertentangan secara zahir ayat. Seperti kadar nisab daripada pencuri, sebatan
bagi penzina dan hukum-hukum lain yang tidak disebutkan dalilnya secara terperinci
dalam al-Quran. Ketiga, hadis ahad diterima sebagai dasar hukum jika jalur
periwayatannya sah. Ibnu Taimiyah juga menggunakan hujjah dan dasar daripada

usul figh dalam perbahasan hukum figh (Muhammad Yusuf, 1962).

Selain itu, Ibnu Taimiyah meletakkan ijmak sebagai sumber hukum pada urutan
ketiga setelah al-Quran dan al-Sunnah. Menurut beliau, ijmak ialah kesepakatan
majoriti para ulama Islam di atas sesuatu hukum daripada beberapa hukum agama,

jika hukum-hukum tersebut telah disepakati maka tidak boleh seseorang di antara
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mereka keluar daripada perkara yang telah disepakati itu, kerana mereka tidak akan
bersepakat dalam perkara kesesatan. Namun begitu, masih ada perkara-perkara yang
disangka oleh umat sebagai ijmak ternyata ia bukan ijmak, bahkan pendapat
seseorang ulama dianggap lebih utama daripada nas al-Quran dan al-Sunnah

(Muhammad Yusuf, 1962).

Tentang sumber hukum giyas pula, beliau membahagikan kepada dua iaitu giyas
yang sahih dan fasid. Namun, hanya giyas yang sahih yang boleh dijadikan sebagai
sumber hukum, iaitu giyas yang sesuai dengan syariat al-Quran dan al-Sunnah.
Adapun giyas fasid tidak boleh. Oleh demikian, dalam menggunakan giyas mestilah
melihat atau mengqiyaskan dua perkara yang sama sifat dan alasannya (Muhammad

Yusuf Musa, 1962; Zaidan, 1969).

2.4.6 Yusof al-Qardawi (1926 M)

Yusof al-Qardawi dilahirkan di Mesir, di sebuah desa kecil bernama Saft Turab di
tengah Delta pada 9 September 1926. Beliau menghafal al-Quran pada usia 10 tahun.
Setelah menamatkan pendidikan di Ma'had Tanta dan Ma'had Thanawi, Yusof al-
Qardawt melanjutkan ke Universiti al-Azhar, Fakulti Usuluddin sehingga tamat pada
tahun 1952. Beliau memperolehi kedoktoran pada tahun 1972 daripada disertasi
"Zakat dan Dampaknya dalam Penanggulangan Kemiskinan". Kemudian beliau
sempurnakan disertasi tersebut menjadi kitab “Figh Zakat” iaitu sebuah kitab yang

sangat konprehensif membahas persoalan zakat dengan gaya baru.
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2.4.6.1 Keilmuan Yusof al- Qardawi dalam Bidang Figh

Al-Qardawi telah memperkenalkan kaedah figh para imam mazhab sedia ada,
kemudian membuat satu rumusan yang terperinci daripada kaedah tersebut, untuk
mempermudahkan perkara-perkara yang timbul disebabkan dengan kemajuan dan
perkembangan zaman. Ini terbukti dengan kitab figh zakat karangan beliau yang
menepati perkembangan semasa iaitu figh aulawiyyat (prioriti) dan figh muwazanat

(pertimbangan).

Al-Qardawi telah melakukan satu ijtihad dengan mengeluarkan satu kaedah daripada
kaedah para ulama figh yang sedia ada. Metod ini bertujuan untuk mengingat akan
pentingnya keseimbangan terhadap perkara-perkara yang perlu diutamakan dan
keseimbangan untuk meninggalkan perkara-perkara yang lebih besar mudaratnya.
Antara figh aulawiyyat dan figh muwazanat tersebut, berhubungkait antara satu
dengan yang lainnya, kedua-duanya mengutamakan yang lebih utama dan

meninggalkan mana lebih besar mudarat dalam perkara figh.

Oleh itu, metode tersebut bukanlah kaedah baharu dalam ilmu figh, tetapi suatu
perincian daripada kaedah sedia ada. Walaupun demikian ia amat diperlukan pada
masa ini, sebagai satu penyelesaian dari sudut pandang agama dalam memberikan
penilaian terhadap perkara-perkara berkaitan pemikiran dan perbuatan dalam
mendahulukan atau menolak sebahagian perkara atas sebahagian yang lain yang
diletakkan pada urutannya dalam menunaikan perintah Allah SWT dan RasulNya.

(Al-Qardawi, 1996).
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2.5 Penutup

Pembahasan dalam bab ini secara umum menjelaskan tentang metode figh yang
digunapakai oleh imam empat mazhab. Secara khasnya setiap imam empat mazhab
memiliki masing-masing metode dalam menyimpulkan sesuatu hukum figh.
Misalnya, mazhab metod figh Malikiyah menggunapakai keseluruhan metode figh,
iaitu al-Quran, al-Sunnah, Ijmak, Qiyas, Amalan ahli Madinah, perkataan sahabi,
Istihsan, Saddu al-Zara’i, Muratu al-Khilaf, Istishab, Maslahat Mursalat dan Syar’u
Man Qablana. Mazhab Hanafiyah pula menggunakan sebahagian metode figh, iaitu
al-Quran, al-Sunnah, Qiyas dan Istihsan. Begitu juga metode mazhab Syafi’iyah,
iaitu al-Quran, al-Sunnah, Ijmak dan Qiyas. Mazhab Hanbaliyah, al-Quran, al-
Sunnah, Ijmak para Sahabi, Fatwa Sahabi, Qiyas, Istishab, Maslahat Mursalat dan
Saddu al-Zara’i. Pembahasan metode figh dan definisi di atas dilakukan setelah
ditelaah dari pelbagai tulisan dalam karya imam empat mazhab dan para ulama
pemuka empat mazhab yang menjadi rujukan bagi setiap empat mazhab. Untuk
melengkapkan pembahasan metode figh yang sesuai dengan keadaan semasa maka
perincian definisi dan penjelasan para ulama kontemporeri telah disebutkan dalam

bab ini.

Bab ini juga membahas secara ringkas latarbelakang pengasas imam mazhab mazhab
dan ulama kontemporari dari segi nama, pujian ulama, murid dan metode figh yang
digunakan oleh setiap imam empat mazhab sebagai dasar hukum dalam
menyimpulkan sesuatu hukum dan ulama kontemporari yang mengurai metode figh

tersebut bersesuaian mengikut keadaan semasa.
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BAB TIGA
PENDALILAN HUKUM DAN BATASAN AURAT WANITA
MUSLIMAH

3.1 Pendahuluan

Hukum dan batasan menutup aurat wanita muslimah merupakan perbincangan
meliputi konsep aurat, hukum dan batasannya berdasarkan dalil al-Quran, hadis dan
alasan yang tepat. Pada bab ini pengkaji hanya membahas mengenai pendalilan
hukum dan batasan aurat wanita, meliputi penganalisaan tafsiran ayat-ayat al-Quran
dan hadis-hadis Nabi SAW yang berkaitan dengan menutup aurat wanita muslimah.
Para ulama ahli Tafsir, Hadis, dan ulama empat mazhab berbeza pendapat ketika
mentafsirkan dan memahami ayat-ayat al-Quran yang berkaitan dengan aurat wanita.
Perbahasan dalam bab ini menyentuh tafsiran ayat-ayat al-Quran dari sudut bahasa
dan sebab turun ayat-ayat tersebut yang menjadi alasan bagi setiap perbincangan

ulama tafsir.

Bab ini juga akan menyentuh penganalisaan hadis-hadis yang berkaitan dengan
hukum dan batasan aurat wanita muslimah dengan merujuk kepada pandangan ulama
hadis dalam memahami teks dan kedudukan hadis. Ini kerana, orang yang lebih
memahami tentang maksud, tujuan dan sebab adanya hadis-hadis tersebut adalah
orang yang meriwayatkan hadis. Selain itu, pengkaji juga menampilkan nama orang
yang meriwayatkan hadis agar ia dapat dirujuk kepada kitab asalnya jika diperlukan.
Perbahasan hukum dan batasan aurat wanita muslimah mengikut empat mazhab juga
dibahas secara umum dan khusus. Misalnya, seperti hukum dan batasan aurat wanita
muslimah di hadapan lelaki mahram, lelaki asing (ajnabi), sesama wanita muslimah

dan wanita kafir.

57



3.2  Pentafsiran Ayat Berkaitan Menutup Aurat Wanita Muslimah

Para ulama tafsir berbeza pandangan dalam memahami teks ayat al-Quran berkaitan
dengan aurat wanita muslimah. Misalnya, berkaitan tentang pentafsiran dalam
memahami teks-teks ayat dari sudut bahasa dan istilah. Perbezaan tersebut
dipengaruhi oleh adat dan keadaan tempat yang berlainan. Antara ayat-ayat dan
pentafsiran para ulama ahli tafsir dalam pelbagai mazhab, berkaitan aurat wanita

muslimah, adalah seperti berikut:

3.2.1 Firman Allah SWT Surah al-Ahzab Ayat 59:
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Yang bermaksud: “Wahai Nabi, Katakanlah kepada para isterimu,
anak-anak wanitamu dan para isteri orang mukmin: "hendaklah
mereka melabuhkan jilbabnya ke seluruh badan mereka” yang
demikian itu agar mereka lebih mudah untuk dikenal, kerana itu
mereka tidak diganggu. Dan Allah adalah maha pengampun lagi maha

penyayang”.

Teks ayat:

« 71 - ,// Lz 2 g
Yang bermaksud: "hendaklah mereka melabuhkan jilbabnya ke seluruh
badan mereka”
Ayat di atas menjadi dalil disyariatkannya menutup aurat bagi wanita, tetapi para
ulama berbeza dalam memahami maksud perkataan yudnina ‘alihinna min

jalabihinna. Perkataan al- ‘Ina‘ berasal dari perkataan danna, duniiwan atau danatan,

bermaksud mendekati sesuatu kepada sesuatu (Al-Munawwir, 1997).
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Ibnu Jarir al-Tabari (wafat 310 H) menyebutkan, kata “melabuhkan“ bermaksud
mendekatkan, bukan menutup. Ini berdasarkan riwayat daripada Ubaidah yang
menjelaskan maksud kata “melabuhkan® iaitu memakai rida d dengan menutup
kepala, hidung, mata kiri kemudian melabuhkan rida‘nya bermula daripada atas
sehingga mendekati alis atau pada alisnya. Riwayat daripada Ibnu Abbas dan
Ubaidah al-Salmani RA pula menyebutkan “melabuhkan“ bermaksud
“bertagannu‘“ yakni mengikat kain di kening. Ibnu Jarir juga menguatkan
pendapatnya dengan riwayat daripada Mujahid (wafat 103 H) yang mengatakan
maksud “melabuhkan“ adalah melabuhkan tudung keseluruh badan (Al-Tabari, t.t).
Pendapat ini turut di persetujui oleh al-Baghawt (wafat 516 H) dan al-Khazan (Al-

Khazan, 1979).

Para ulama tafsir di atas bersepakat mengertikan maksud al- ‘ina 2 dalam ayat ialah
wanita menutup auratnya dengan cara melabuhkan kain ke atas seluruh badan dengan
kain bermula daripada atas kepala (melabuh tidak menutup muka) sehingga kaki.
Al-Jassas (wafat 370 H) memperincikan kata “melabuhkan‘ sebagai melabuhkan
kain berwarna hitam di atas muka dan rambutnya seolah-olah ada burung gagak
sedang berdiri di atasnya (Al-Jassas, 1335). Hal ini didasarkan kepada hadis Aisyah
RA ketika Nabi SAW masuk untuk berjumpa dengan Aisyah RA, ada bekas hamba
yang sedang bersembunyi, Nabi SAW bertanya adakah dia telah baligh? Dia berkata:
"Ya", maka Nabi SAW mengoyakkan kain sorbannya dan memberikan kepada
Aisyah RA sambil berkata berikhtimarlah dengan ini (HR. Ibnu Majah & Ibnu Abi

Syaibah). Pendapat di atas menjelaskan bahawa wanita memakai kain berwarna

! Kain selendang.
% Mendekatkan sesuatu.
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hitam ketika menutup rambut (kepala) beserta muka. Namun begitu, tidak ada

pernyataan tegas yang menunjukkan kepada menutup muka.

Al-Harras (wafat 504 H) pula menyebutkan maksud “melabuhkan adalah rida‘
yang digunakan oleh wanita untuk menutup kepala dan muka kecuali wanita hamba
(Al-Harras, t.t). Ini menunjukkan bahawa rida‘ adalah kain yang dipakai khusus bagi

wanita merdeka bertujuan menutup kepala dan muka sebelum datang Islam.

Al-ZamakhsyarT (wafat 538 H) menyatakan maksud kata “melabuhkan“ ialah wanita
menutup seluruh badannya dengan jilbab® termasuk muka dan pinggangnya dengan
memakai rida‘ dan milhafa_t4. Pendapat ini didasarkan kaedah bahasa Arab iaitu
kata“min“ dari ayat “min jalabibihinna” adalah dikenali sebagai tab’id’ yang
mengandung dua makna. Pertama memakai jubah iaitu baju kurung ataupun tudung
labuh. Kedua, jubah yang dilabuhkan sehingga menutup muka agar dapat dibezakan
antara wanita hamba dan merdeka. Pendapat ini berdasarkan riwayat daripada
Ubaidah al-Salmani RA yang mengatakan wanita meletakkan rida@‘ di atas alis
kemudian melilitkannya di atas hidung. Selain itu, al-Zamakhsyari (wafat 538 H)
menguatkan pendapatnya dengan sokongan perkataan al-Suddi (wafat 245 H)
bahawa wanita hanya menutup kening dan salah satu matanya dan perkataan al-
Kisa‘t (wafat 189 H) bahawa wanita bertagannu 6 dengan milhafah iaitu
menyelimutkannya (melabuhkannya) ke seluruh badan (Al-Zamakhsyari, t.t).

Pendapat ini menjelaskan bahawa wanita menutup aurat dengan melabuhkan kain

? Pakaian yang menutup seluruh badan wanita dari kepala hingga kaki (khimar, baju kurung dan kain
bahagian bawah).

* Kain yang lebih panjang dan lebar daripada rida’ yang digunakan ketika musim panas.

> Istilah tata bahasa Arab bermaksud “sebahagian”.

% Berasal dari kata qina’ bermaksud kain yang dipakai wanita untuk menutup sebahagian mukanya.
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pada seluruh anggota badan bermula dari atas kepala sehingga kaki termasuklah

bahagian muka.

Ibnu al-‘Arabi al-Maliki (wafat 543 H) ketika mentafsirkan ayat di atas,

membahagikannya kepada tiga (3):

1. Perbezaan pendapat ulama dalam mendefinisikan kata jilbab itu sendiri.
Terdapat pandangan yang mengertikan jilbab sebagai kain yang menutupi
seluruh badan wanita. Ada juga yang menyebutkannya sebagai rida‘ dan juga
qgind“.

2. Maksud teks ayat “hendaklah mereka melabuhkan jilbabnya keseluruh badan
mereka“ yang bermaksud wanita perlu menutup kepala dari atas khimarnya’
dan juga seluruh mukanya kecuali hanya mata kiri.

3. Sebab terjadi perbezaan dalam mamahami kata jilbab, adalah kerana ada
ulama berpendapat bahawa menutup aurat dan hzjdb8 telah diketahui
maksudnya, kemudian ulama yang lain datang menambahkannya berdasarkan
alasan di sebalik turunnya ayat tersebut iaitu agar mudah dikenal dan dapat

membezakan di antara wanita merdeka dan hamba (Ibnu al-‘Arabi, 1376).

Beberapa pandangan ulama seperti al-Tabari, al-Razi, al-Harras dan Ibnu al-‘Arabi
mentafsirkan kata “melabuhkan‘ sebagai ridd‘ atau tudung yang digunakan wanita
untuk menutup rambut (kepala) tetapi tidak ada pernyataan tegas yang menunjukkan
menutup muka. Al-ZamakhsyarT pula menambahkan maksud kain tudung tersebut

adalah tudung labuh yang menutup rambut, muka sehingga ke paras pinggang.

7 Kain yang dipakai wanita untuk menutup kepala (tudung) dan ia meliputi muka.
¥ Kain yang dipakai wanita untuk menutup muka.
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Ibnu al-Jauzi al-Hanbali (wafat 597 H) mengatakan sebab turunnya ayat di atas
adalah berpunca daripada lelaki fasiq yang suka mengganggu wanita ketika wanita-
wanita tersebut keluar dari rumah. Namun, para lelaki fasiq tidak akan menganggu,
wanita yang memakai gina‘. Ini sesuai dengan pendapat Ibnu Qutaibah bahawa
wanita wajar memakai rida‘ agar mudah dikenal sebagai wanita merdeka (Ibnu al-
Jauzi, t.t). Ini menunjukkan sebab turun ayat tersebut bertujuan melindungi para
wanita daripada diganggu oleh lelaki fasiq ketika berada di luar rumah. Oleh itu,

Allah SWT menurunkan perintah agar wanita memakai gina‘ dan rida“.

Ibnu al-Hasan al-Razi (wafat 606 H) mengatakan, sebab turun ayat di atas adalah
kerana pada zaman jahiliyah, wanita merdeka dan hamba keluar dari rumah dalam
keadaan tidak menutup aurat, sehingga mereka sering di ikuti oleh lelaki kurang baik
akhlaknya. Oleh sebab itu, Allah SWT telah memerintahkan agar wanita merdeka ini
memakai jilbab. Perintah ini, agar wanita ini mudah dibezakan dengan hamba.
Penutup muka walaupun ia tidak termasuk aurat merupakan kain yang membezakan
kedudukan wanita hamba dengan wanita merdeka, kerana wanita hamba tidak

menutup mukanya (Al-Razi, t.t).

Pendapat di atas dapat disimpulkan, wanita diperintahkan agar menutup auratnya,
agar dapat melindungi diri daripada gangguan lelaki asing. Wanita merdeka perlu
memakai pakaian yang berbeza daripada wanita hamba dengan cara memakai jilbab
dan menutup muka. Namun demikian, perintah wajib menutup muka tidak secara

tegas.
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Al-Qurtubt al-Maliki (wafat 671 H) pula menyebutkan, sebab turun ayat di atas ialah
wanita arab kebiasaanya memakai pakaian yang tidak menutup aurat secara
sempurna, misalnya muka yang terdedah. Cara pemakaian tersebut, seperti pakaian
seorang hamba sehingga perbuatan mereka menarik perhatian dan khayalan lelaki
asing kepada mereka. Oleh itu, Allah SWT telah perintahkan agar wanita
melabuhkan jilbab keseluruh badan ketika keluar dari rumah. Manakala maksud kata
“melabuhkan jilbabnya*, al-Qurtibi menjelaskan lebih terperinci kata jal@bib yang
merupakan kata jamak daripada jilbab ialah kain lebih lebar daripada khimar. Beliau
tidak menolak pendapat Ibnu Abbas dan Ibnu Mas‘tid RA yang mengertikan maksud
jilbab adalah rida‘ dan gind‘. Namun demikian, menurut al-Qurtibi maksud yang
benar adalah kain atau pakaian yang menutupi seluruh badan (Al-Qurttbi, 1367).
Pendapat di atas menjelaskan ayat tersebut menunjukkan jilbab perlu dilabuhkan
ketika menutup kepala (rambut). Kain yang digunakan wanita untuk menutup kepala

juga boleh bermaksud selain daripada jilbab, seperti rida‘ atau gina".

Al-Baidaw1 al-Syafi’1 (wafat 691 H) mengatakan, maksud ayat “hendaklah mereka
melabuhkan jilbabnya keseluruh badan mereka“ iaitu wanita hendaklah menutup
muka dan badan mereka dengan milhafah jika mereka keluar dari rumah atas sesuatu
hajat. Manakala kata “min‘ (dari) pada ayat di atas, ia menunjukkan kepada maksud
“tab’id“. Ini kerana, wanita sentiasa melabuhkan sebahagian jilbabnya dan
berselimut dengan sebahagian yang lain (Al-Baidawi, 1911). Pendapat ini pula
menjelaskan kain yang digunakan wanita untuk menutup aurat pada seluruh badan

termasuk muka adalah milhafah.
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Al-Khaffaji (wafat 1069 H) pula sebaliknya mengingkari pendapat di atas dengan
mengulas kata “min“ (dari) yang bermaksud “tab’id“ (sebahagian), kemungkinan
mengandungi dua maksud. Pertama, wanita memakai jilbab, jika difahami dengan
maksud “tab’id“, maka ia adalah salah satu bahagian daripada jilbab yang dipakai.
Kedua, bahagian daripada setiap jilbab itu sendiri iaitu dengan cara melabuhkan
sebahagian kain daripada jilbabnya, sedangkan lebihan kain digunakan sebagai
tagannu < menutup muka. Kesimpulannya wanita berhijab adalah dengan menutup
seluruh badannya. Al-Kaffaji juga menjelaskan maksud ayat “hendaklah mereka
melabuhkan berkemungkinan sebagai magil al-qaul (yang diucapkan) iaitu
pemberitaan yang bermaksud perintah. Ini kerana, fi‘il mudari“’’ dalam ayat di atas
bermakna amr (perintah), sedangkan zahir daripada perintah menunjukkan wajib.

“«

Jadi, maksud jilbab adalah izar'’. Menurut pendapat beliau, kata “‘alaihinna* (ke
seluruh badan) boleh juga sebagai ragdir muddf ? yang bermakna ‘ald ru’iisihinna
(di atas kepala mereka) atau “wujihihinna® atas sesuatu sebab walaupun tanpa
“taqdir“. Ini bermaksud, wanita ketika melabuhkan jilbab pada muka, semestinya
bahagian lain juga dilebihkan, perintah menarik bahagian yang terlebih tersebut agar

dapat menutup seluruh badan (al-Khafaj1, 1283). Pendapat di atas juga dikemukakan

oleh al-Nasaft (wafat 701 H) (Al-NasafT, t.t).

Pendapat di atas dapat disimpulkan, terdapat dua jenis kain yang digunakan wanita
untuk menutup badannya. Pertama, kain bahagian atas yang digunakan untuk
menutup kepala. Kedua, kain bahagian bawah yang digunakan untuk menutup

seluruh badannya kecuali kepala. Ibnu Hayyan al-Andaliisi (wafat 745 H)

’ Tagannu‘ adalah menutup kepala dan muka dengan cara melabuhkan sisa kain keseluruh badan.
10 Istilah tata bahasa Arab bermaksud kata kerja menunjukkan sedang berlaku.

"' Kain yang lebar atau kain sarung.

"2 Istilah tata bahasa Arab bermaksud kata sandaran.
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menyebutkan tentang ayat di atas sebagai berikut. Kata “min” (dari) pada ayat

“«

“jalabihinna” adalah sebagai tab’id (sebahagian). Adapun kata “‘alaihinna”,
meliputi seluruh badan, atau bererti bahagian muka. Ini kerana wanita biasa

mendedahkan muka pada zaman jahiliyyah (Al-Andaliist, 1993).

Al-Alust al-Baghdadi (wafat 1270 H) pula menafsirkan kata idna adalah al-taqrib
(mendekatkan atau melabuhkan). Dikatakan adnanni ertinya gqarrabani, juga
bermaksud melabuhkan atau mengulurkan kain. Oleh itu, jika dijadikan kata tersebut
sebagai muta‘addi” dengan ‘ala maka ia menjadi ta‘zim yang mengisyaratkan
menutupi bahagian yang masih memungkinkan melihat jalan. Beliau juga
mengatakan, zahir daripada kata ‘alaihinna adalah seluruh badan, termasuk, kepala
dan muka. Ini kerana pada zaman jahiliyah, yang biasa terdedah adalah muka.
Pendangan ini dikuatkan oleh pendapat Mahmud al-Khajwani yang menjelaskan,
kata yudnina bererti menutupi, ‘alaihinna bererti pada tangan, kaki dan seluruh
badannya, kata min bererti lebihan (kain), kata jaldbihinna pula bererti jubah

sehingga tidak terdedah bahagian anggota badan kecuali satu mata (Al-Alisf, t.t).

Al-Maududt (wafat 1972 M) menyebutkan maksud jilbab adalah milhafat, mula ‘at’™
dan pakaian yang lebar. Adapun kata idnd bermaksud melabuhkan dan melipatkan.
Jika kata tersebut dijadikan muta‘addi dengan huruf jar iaitu ‘ala, ia mengandung
maksud melabuhkan atau mengulurkan kain bermula daripada atas. Beliau juga
menyatakan pendapat orang yang terpengaruh dengan terjemahan cara barat,
sehingga menterjemahkan kata tersebut dengan maksud menyelimutkan agar mereka

dapat menghindar daripada menutup muka. Al-Maududi (wafat 1972 M) tidak

'3 Istilah tata bahasa Arab bermaksud transitif atau dapat dikembangkan
' Pakaian yang dipakai sebagai pakaian luar kemudian dilebarkan sehingga ke bawah hingga
menutupi kedua mata kaki
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bersetuju, kata yudnina ilaihinna diertikan dengan menyelimuti, kerana ada kata lain

jalabihinna yang menunjukkan lebih daripada itu (al-Maudiidi, 1964).

Al-Albant (wafat 1420 H) pula menyatakan mendekatkan kain iaitu tidak menutup
muka. Sebagaimana dinyatakan juga oleh al-Asbahani bahawa kata yudnina berasal
daripada kata dana-al-danu atau al-garbu bermaksud mendekati. Pendapat ini
berdasarkan tafsiran Ibnu Abbas RA, kata yudnina ilaihinna adalah mengulurkan
jilbab mendekati muka tetapi tidak menutupinya. Al-Albani juga menyebutkan
pendapat Alawwuddin al-Mardawi bahawa muka dan kedua tapak tangan wanita

tidak termasuk aurat (Al-Albani, 1412).

Ahli tafsir berbeza pendapat dalam mengungkapkan definisi jilbab dan sebab
turunnya ayat di atas sehingga terjadi perbezaan juga dalam menyimpulkan hukum
dan batasannya. Perbezaan tersebut disebabkan tidak adanya dalil yang jelas dan
pembahagian hukum bagi wanita merdeka dan hamba. Walaupun begitu, mereka
bersepakat dalam menyimpulkan bahawa aurat wanita seluruh badan, tetapi berbeza

pendapat sama ada muka termasuk sebahagian daripada aurat.

3.2.2 Firman Allah SWT Surah al-Ahzab Ayat 32-33:
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e Aur s .

el 5 ey !
Yang bermaksud: “Wahai para isteri Nabi, kamu sekalian tidaklah
seperti wanita lain, jika kamu bertakwa. Maka janganlah kamu tunduk
ketika berbicara sehingga berkeinginan orang yang ada penyakit
dalam hatinya dan ucapkanlah perkataan yang baik. Dan hendaklah
kamu tetap di rumahmu dan janganlah kamu berhias dan bertingkah
laku seperti orang-orang Jahiliyah dahulu dan dirikanlah solat,
tunaikanlah zakat dan taatilah Allah dan RasulNya. Sesungguhnya
Allah bermaksud hendak menghilangkan dosa daripada kamu, wahai
Ahlul Bait dan membersihkan kamu sebersih-bersihnya”.

Teks ayat:

e > g7

JNT alenlizis 25N

Yang bermaksud: “Janganlah kamu berhias dan bertingkah laku seperti
orang-orang Jahiliyah dahulu”.

Ibnu Kathir (wafat 774 H) menyebutkan bahawa al-Mujahid (103 H) berkata
“tabarruj” ialah wanita yang keluar berjalan di antara para lelaki yang bukan
mahramnya (Ibnu Kathir, 1356; Al-Jassas, 1335). Ibnu Kathir (wafat 774 H)
bersetuju dengan al-Mujahid (wafat 103 H) untuk mengertikan kata tabarruj sebagai

wanita keluar daripada rumah tanpa bersamanya mahram.

Al-Qurttibt al-Maliki (wafat 671 H) menjelaskan maksud tabarruj ialah
mendedahkan badan atau sengaja menanggalkan pakaian agar di lihat orang lain.
Seperti kata burujun musyayyadat dan buruj al-sama’ wa al-aswar bermaksud tidak
ada sesuatu yang menghalang untuk melihatnya (Al-Qurtiibi, 1367). Pendapat di atas
menunjukkan bahawa tabarruj bagi wanita adalah wanita mendedahkan anggota

badannya kepada orang lain.
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Abu Hayyan al-Andalts1 (wafat 745 H) mengatakan kata “tabarruj” bermaksud
wanita merdeka dan hamba, biasa keluar rumah dengan memakai baju kurung,
tudung dan mendedahkan muka. Ini menunjukkan muka bahagian yang biasa
didedahkan pada zaman jahiliyyah. Untuk menguatkan pendapatnya beliau
menukilkan pendapat al-Laith (wafat 169 H) yang mengertikan “fabarruj* iaitu
menampakkan kecantikan badan dan mendedah mukanya. Mugqatil bin Hayyan pula
memberikan maksud fabarruj sebagai menanggalkan khimar dari atas kepala
sehingga mendedahkan subang, rantai leher dan tengkok (Al-Andaltsi, 1413; Ibnu
Kathir, 1356; al-Alusi, t.t). Sebahagian daripada adab wanita pada zaman jahiliyah

adalah wanita ketika keluar tidak menutup kepala atau rambut, telinga dan lehernya.

Al-Alust al-Baghdadi (wafat 1270 H) pula mengatakan “tabarruj“ bermaksud
mendedahkan bahagian kecantikan kepada lelaki atau mendedahkan anggota
kecantikan yang wajib ditutup. Pendapat beliau berdasarkan perkataan Abu Ubaidah
RA yang menjelaskan maksud “fabarruj“ iaitu mendedahkan bahagian kecantikan
untuk menaikkan syahwat lelaki (Al-Alisi, t.t; Hasan Khan, 1960). Ibnu Hajar al-
Athqalani (wafat 852 H) bersetuju dengan pendapat al-Farra’ yang mengatakan
maksudnya, wanita melabuhkan tudungnya ke belakang dan membuka bahagian

hadapan (Al-Athqalant, t.t).

Al-Kasymiri al-Diwabandi pula menyebutkan maksud “fabarruj“ ialah wanita
keluar rumah sepertimana lelaki dengan penampilan yang tidak senonoh dan
terdedah (Al-Kasymiri, t.t.). Ibnu Baz (wafat 1999 M) mengatakan wanita yang
mendedahkan perhiasan dan kecantikannya seperti kepala, muka, leher, dada, lengan,

betis dan lainnya (Bin Baz, 2010).
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Para ulama berbeza pendapat dalam mentafsirkan kata “fabarruj” yang dilarang bagi
wanita melakukannya. Al-Andaliis1 dan al-Athqalani, kedua-duanya menunjukkan
kepada maksud, wanita yang keluar dengan mendedahkan bahagian muka. Manakala
Ibnu Kathir, al-Aldsi, al-Qurtiibi, al-Kasymiri al-Diwabandi dan Ibnu Baz
menunjukkan maksudnya, wanita keluar rumah tidak menutup aurat secara sempurna
dengan mendedahkan kecantikan dan tidak menjaga adabnya sehingga menjadi

penyebab timbul fitnah.

3.2.3 Firman Allah SWT Surah al-Nir Ayat 31:
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Yang bermaksud: “Dan katakanlah kepada wanita yang beriman;
Hendaklah mereka menahan pandangan dan memelihara kemaluan dan
janganlah mereka mendedahkan perhiasannya, kecuali yang (biasa)
terdedah daripada padanya. Dan hendaklah mereka menutup kain
hingga ke dada dan janganlah mendedahkan perhiasannya, kecuali
kepada suami, atau ayah, atau ayah suami, atau putera-putera saudara
lelaki, atau putera-putera saudara-saudara lelaki, atau putera-putera
saudara-saudara perempuan, atau para wanita Islam, atau para
hamba, atau pelayan-pelayan lelaki yang tidak mempunyai keinginan
(terhadap wanita), atau anak-anak yang belum mengerti tentang aurat
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wanita. Dan janganlah mereka memukulkan kakinya agar diketahui
perhiasan yang disembunyikan. Dan bertaubatlah kamu sekalian
kepada Allah, wahai orang-orang yang beriman supaya kamu
beruntung”.

Teks ayat di atas:
P
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Lo el LT i) )
Yang bermaksud: “Dan janganlah mereka mendedahkan perhiasannya,
kecuali yang (biasa) terdedah daripada padanya*“.

Ibnu Manzir (wafat 711 H) mengatakan kata “zinah“ berasal daripada zand-
yazinii-zainan yang bermaksud mempercantik dan memperelok (Ibnu Manzir, t.t;
Harun, t.t). Zamakhsyar (wafat 538 H) dan al-Altisi al-Baghdadi (Wafat 1270 H)
menjelaskan “zinah* ialah pakaian dan sesuatu yang dapat menjadikannya cantik

dan elok (Zamakhsyari, t.t; al-Alfisi, t.t).

Ibnu Hasan al-Razi (wafat 606 H) menyebutkannya kata “zinah‘ secara khusus
bermaksud pakaian yang dipakai untuk menutup aurat dan secara umum pula segala
sesuatu yang dapat mempercantik dan memperelok dengan cara yang dibenarkan
syarak, termasuk membersihkan anggota badan (Al-Razi, t.t). Ibnu Jarir al-Tabar1
(wafat 310 H) dan al-Baihaqt pula menjelaskan maksud ayat “dan janganlah mereka
mendedahkan perhiasannya (zinah), kecuali yang (biasa) terdedah daripada padanya“
dengan tafsiran seperti mana penjelasan Ibnu Abbas dan Ibnu Umar RA, iaitu
perhiasan wanita yang biasa terdedah ialah celak dan cincin, muka dan kedua tapak
tangan (Al-Tabari, t.t; al-Baihaqt, t.t). Pendapat di atas, kemudian diikuti oleh Ata‘
bin Ribah dan Makhul al-Damasyqi (Al-Albani, 2002). Untuk menguatkan

pendapatnya Ibnu Jarir juga menukilkan perkataan Ibnu Mas‘dd RA yang memahami
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ayat "dan janganlah mereka mendedahkan perhiasannya, kecuali yang (biasa)

terdedah daripada padanya" adalah pakaian (Al-Tabari, t.t).

Al-Baihaqi (wafat 458 H) juga menyebutkan atsar lain, bahawa Ibnu Abbas RA
mengatakan maksud "dan janganlah mereka mendedahkan perhiasannya, kecuali
yang (biasa) terdedah daripada padanya" yang biasa terdedah daripada wanita adalah
muka dan kedua tapak tangan (Al-Baihaqi, t.t). Al-Nabhani juga menyatakan

sepertimana pendapat di atas (Al-Nabhant, 2003).

Al-Suyutt (wafat 911 H) menyatakan Ibnu Jarir al-TabarT, Ibnu Munzir, Ibnu Hatim
dan al-Baihaqi menyebutkan bahawa Ibnu Abbas RA mentafsirkan ayat “dan
janganlah mereka mendedahkan perhiasannya, kecuali yang (biasa) terdedah
daripada padanya“ bahawa yang biasa terdedah bagi wanita adalah muka, kedua
tapak tangan dan celak mata. Kesemua bahagian tersebut didedahkan ketika orang
masuk menemuinya. Adapun di hadapan mahramnya, wanita boleh mendedahkan
kedua subang telinga, kalung leher, gelang tangan, gelang kaki dan rambut (Al-

Suyiitt, 2003).

Al-Albant (wafat 1420 H) menyebutkan ayat "kecuali yang (biasa) terdedah
daripadanya" adalah muka dan kedua tapak tangan. Ini katanya berdasarkan kaedah
al-Quran yang ditafsirkan oleh hadis "tidak boleh melihat wanita yang telah haidh
(baligh) kecuali muka dan kedua tapak tangan". Beliau juga mengatakan, sesuatu
yang dilarang dalam al-Quran, ia juga dilarang dalam hadis dan sesuatu yang disebut

pengecualian dalam al-Quran maka juga terkecuali di dalam hadis (Al-Albani, 1412).
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Para ulama ketika mentafsirkan ayat di atas dengan dua maksud. Pertama,
Zamaksyar1 (wafat 538 H) dan al-Razi (wafat 347 H) berpendapat wanita dilarang
memakai pakaian yang cantik dan menarik perhatian meskipun menutup aurat
bertepatan dengan syariat. Ibnu Jarir, al-Baihaqi, Ata‘ bin Ribah, Makhul al-
Dimasyqi, al-Suyiiti dan al-Albani mentafsirkannya bahagian yang biasa terdedah
bagi wanita ialah bahagian muka dan kedua tapak tangan dengan alasan yang

berbeza.

Teks ayat di atas:
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Yang bermaksud: “Dan hendaklah mereka menutup kain hingga ke
dadanya”.

Ibnu Kathir (wafat 774 H) menyebutkan kata khumiir adalah jamak daripada khimar,
bermaksud kain yang digunakan wanita untuk menutup kepala (Ibnu Kathir, 1999).
Pendapat ini juga disebutkan oleh al-Syaukani (Al-Syaukani, 2001) dan al-Asfahant
(Al-Asbahani, t.t). Ibnu Athir pula menyatakan, kata khimar disebutkan dalam satu
riwayat bahawa baginda menyapu di atas kasut dan khimarnya yakni sorban. Oleh

itu, kata khimar dalam ayat di atas adalah menutup kepala (Ibnu Athr, t.t).

Ibnu Taimiyah (wafat 728 H) menjelaskan, kata khumiir adalah jamak daripada kata
khimdr yang bermaksud, kain yang menutupi muka dan leher. Kata Jalabib pula
adalah jamak daripada kata jilbab bermaksud kain yang dilabuhkan bermula daripada
atas kepala (hingga ke bahagian bawah) sehingga tidak terdedah badannya kecuali

dua mata (Ibnu Taimiyah, 1381 H). Pendapat ini menjelaskan seluruh badan wanita
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adalah termasuk aurat kecuali kedua matanya, bermula daripada hujung kepala

sehingga kedua tapak kaki termasuk muka.

Abdul Aziz al-Khallaf pula mengatakan maksud "dan hendaklah mereka menutup
kain hingga ke dadanya". Wanita tidak boleh mendedahkan perhiasannya walaupun
sedikit kecuali jika terdedah tanpa sengaja. Ayat di atas juga menjelaskan cara wanita
menutup perhiasannya iaitu dengan melabuhkan kain dan memakai khimar di kepala.
Beliau juga menyatakan, maksud teks ayat "dan hendaklah mereka menutup kain
hingga ke dadanya" adalah melabuhkan khimar yang dipakai dari atas kepala hingga
bahagian muka dan dadanya. Dengan demikian, seseorang dikira telah menutup
kepala, dada, leher dan anggota badan bahagian bawah secara sempurna. Ini juga
berdasarkan hadis Nabi SAW ketika baginda meminta kepada Safiyyah RA secara
khusus dan wanita muslimah secara umum jika berada di luar rumah perlu menutup
aurat dengan khimar dan jilbab secara sempurna (Al-Khallaf, 2010), kemudian
baginda mengajarkan cara menutup aurat iaitu dengan melabuhkan khimar bermula
dari kepala hingga dada. Menurut al-Khallaf, muka merupakan sebahagian daripada
kepala yang wajib ditutup secara logik akal, syariat dan adat dan beliau menolak
pendapat yang mengatakan, muka bukan sebahagian daripada kepala. Disebabkan
pendapat tersebut bercanggah dengan kaedah bahasa, syariat dan kesepakatan para

ulama (Al-Khallaf, 2010).

Ibnu al-‘Uthaimin (Wafat 1421 H) pula menjelaskan maksud teks ayat di atas,
khimar iaitu kain yang digunakan wanita untuk menutup bahagian kepala, seperti

ghadagat”. Perintah melabuhkan khimar menunjukkan sehingga ke paras dada,

'S Kain yang dipakai wanita untuk menutup kepala (rambut).
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termasuklah menutup muka adalah perintah bersifat suatu keharusan berdasarkan

perintah atau giyas (Bin Baz, t.t).

Beberapa ulama memahami kata khimar pada ayat di atas, sebagai kain yang
digunakan oleh wanita untuk menutup kepala. Seperti Ibnu Kathir, Syauqani, al-
Asfahani dan Ibnu al-Athir. Ibnu Taimiyah pula berpendapat, kain yang digunakan
wanita untuk menutup kepala dan muka kecuali kedua mata. Manakala al-Khallaf

dan Ibnu ‘Uthaimin pula menambahkannya sehingga ke paras dada.

Al-Syinqitt (wafat 1393 H) menukilkan pendapat ulama ketika mentafsirkan ayat di
atas, misalnya pendapat Ibnu Hajar al-Athqalani (wafat 852 H) yang menjelaskan
kata khimar bermaksud menutup khimdar di atas kepala dan melabuhkannya dari
sebelah kanan hingga ke pundak sebelah kiri. Al-Syinqiti juga menukilkan pendapat
al-Farra’ yang menjelaskan sebab turunnya ayat, bahawa wanita pada zaman
jahiliyah melabuhkan khimar daripada belakang dan membuka bahagian hadapan
sehingga datang arahan menutupnya. Al-SyinqitT juga menukilkan riwayat Aisyah
RA yang menjelaskan maksud ayat tersebut, wanita diminta agar menutup muka.
Juga pendapat Ibnu Abi Hatim yang menamakannya dengan isti’jar yang bermaksud
mengikat khimar di kepala disertai dengan menutupi muka. Isti’jar juga bermaksud
melipatkan sorban pada kepala dan melabuhkannya kebahagian muka dan tidak

meletakkan di bawah dagunya (Al-Syinqit1, 1995; al-Sarkhast al-HanafT, 1324).

Abu Hisyam al-AnsarmT menyebutkan ayat "dan hendaklah mereka menutup kain
hingga ke dadanya" bermaksud muka wanita tidak termasuk dalam hijab, kerana

Allah SWT tidak memerintah menutup kepala, leher dan kedua tangan (Al-Ansarf,

74



1978). Al-Albani (wafat 1420 H) pula menyatakan dengan menukilkan pendapat
Ibnu Kathir dan Ibnu Athir bahawa maksud kata khimar dalam ayat di atas ialah
hanya menutup kepala tidak meliputi muka (Al-Albani, 1412). Para ulama berbeza
pendapat dalam memahami sebab turunnya ayat di atas, khsususnya dalam
memahami bahagian yang biasa terdedah pada awal Islam atau sebelum turun ayat
perintah menutup aurat bagi wanita. Hal ini, menjadi sebab terjadinya perbezaan

dalam menentukan maksud batasan yang tersebut dalam ayat 31.

3.2.4 Firman Allah SWT Surah al-Nir Ayat 31:
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Yang bemaksud: “Dan janganlah mereka menghentak kakinya
sehingga diketahui perhiasan yang mereka sembunyikan”.

Abdul Aziz Ibnu al-Khallaf mengatakan maksud teks ayat "dan janganlah mereka
menghentakkan kakinya sehingga diketahui perhiasan yang mereka sembunyikan"
sebagai perhiasan yang perlu ditutup ialah kepala bahagian badan paling atas hingga
kaki bahagian paling bawah. Beliau juga bersetuju dengan pendapat Ibnu Hazm
(wafat 456 H) yang memahami "perhiasan yang mereka sembunyikan" ialah
bahagian kedua kaki dan betis (Al-Khallaf, 2010). Al-Syaukani (1250 H)
mentafsirkan ayat di atas dengan maksud janganlah wanita ketika berjalan
menghentakkan kaki bagi memperdengar bunyi gelang kaki yang merupakan
perhiasannya. Menurut al-Zujaj (310 H) mendengar bunyi gelang kaki wanita ketika

berjalan lebih besar fitnah syahwatnya (Al-Syaukant, 2001).

Al-Albant (wafat 1420 H) mengatakan maksud teks ayat di atas menunjukkan wajib

bagi wanita menutup kedua kaki. Jika kedua kaki terdedah maka telah mendedahkan
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perhiasan yang tersembunyi iaitu gelang kaki (Al-Albani, 2001). Perhiasan menurut
beliau adalah berdasarkan pendapat Ibnu Mas’iid RA. laitu subang telinga, gelang
tangan, gelang kaki dan rantai leher. Pendapat ini juga disebutkan oleh Hamud al-
TuwaijirT (Al-Albani, 1412). Pendapat di atas dapat dirumuskan bahawa ianya
berkaitan dengan hukum dan batasan aurat wanita bahagian bawah. Abdul Aziz al-
Khallaf dan al-Albani berpendapat ayat tersebut menunjukkan wajib menutup kedua
betis dan tapak kaki. Al-Syaukant (643 H) pula memahaminya dengan wanita yang

tidak sopan berjalan dengan menghentakkan kakinya.

3.2.5 Firman Allah SWT Surah al-Nir Ayat 60:
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Yang bermaksud: “Dan para wanita tua yang telah terhenti (dari
haidh) yang tiada keinginan kahwin (lagi), tiadalah atas mereka dosa
menanggalkan  pakaian  mereka dengan  tidak  (bermaksud)

mendedahkan perhiasan dan berlaku sopan adalah lebih baik bagi
mereka. Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha Mengetahui”.

Ibnu Jarir al-Tabari (wafat 310 H) mengatakan maksud ayat “para wanita tua”
adalah wanita yang tidak dapat melahirkan anak disebabkan telah berumur
(menopaouse), berhenti darah haidh dan tidak lagi mengandung. Kata gawa’id jamak
daripada kata ¢ga’id bermaksud wanita yang tidak ada kemahuan berkahwin.
Demikian juga, ianya bermaksud wanita yang tiada lagi kemahuan untuk berkahwin
atau telah hilang minat kepada lelaki (suami). Sementara maksud ayat “tiadalah atas
mereka dosa menanggalkan pakaian” ialah tidak berdosa dan halangan bagi wanita

tersebut mendedahkan gina’ yang dipakai sebagai tudung dan rida’ yang dipakai
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sebagai pasangan pakaian. Bagi wanita tersebut tidak ada dosa mendedahkan kepala
di hadapan lelaki, sama ada di hadapan lelaki mahram atau lelaki asing, dengan

syarat tidak mendedahkan perhiasannya (Al-TabarT, t.t).

Pendapatnya ini berdasarkan tafsiran Ibnu Abbas RA ketika menjelaskan ayat "dan
para wanita tua yang telah terhenti (daripada haidh dan mengandung) yang tidak ada
keinginan berkahwin (lagi)" bahawa wanita tersebut tidak berdosa berada di rumah
dengan hanya memakai dir'd'®, khimar dan menanggalkan jilbab, selagi tidak
mendedahkan bahagian yang dibenci Allah SWT. Beliau juga menukilkan pendapat
al-Dhahhak dan Mujahid bahawa kata “pakaian” bermaksud menanggalkan jilbab
yang dinamakan gind’ bagi wanita berumur yang terputus dari mengandung. Al-
Thabari juga menguatkan alasannya dengan menukilkan pendapat Ibnu Zaid RA
yang memaksudkannya dengan menanggalkan khimar dan pendapat Ibnu Mas’ud
RA maksud "pakaian” adalah jilbab, rida’ atau milhafat. Jika wanita menjaga iffat’’
dengan memakai jilbab dan rida’ maka perbuatan itu lebih baik daripada

menanggalkannya (Al-Tabarf, t.t).

Al-Jassas (wafat 370 H) pula dengan menukilkan pendapat Ibrahim dan Ibnu Jubair
RA menyatakan maksud kata "pakaian” adalah rida’. Al-Hasan RA menyebutkan
maksud “pakaian” adalah jilbab dan minthag. Sementara Abu Bakar RA pula
berpendapat bahawa rambut wanita berumur adalah aurat. Ini bermakna mereka
haram mendedahkannya di hadapan lelaki bukan mahram, sebagaimana wanita muda

(Al-Jassas, 1335).

' Wanita memakai baju kurung.
17 Kehormatan diri (aurat).
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Al-Harras al-TabarT (wafat 504 H) pula mengatakan maksud ayat di atas sebagai
wanita berumur yang di bolehkan baginya menanggalkan rida’ atau lihaf '® atau
khimar. Kelonggaran ini bersebabkan sesuatu yang dapat menimbulkan fitnah pada
wanita itu telah hilang (Al-Harras, 1983). Al-Bhaghaw1 (wafat 516 H) menukilkan
pendapat Rabi’at al-Ray’ RA dengan menyebutkan maksud kata gawd’id ialah
wanita yang boleh menanggalkan pakaian (tudungnya) iaitu wanita berumur yang
apabila lelaki melihat mereka tidak menarik minatnya. Namun, jika wanita tersebut
masih memiliki kecantikan dan dapat menarik minat lelaki, wanita itu tidak boleh

menanggalkan pakain atau tudungnya (Al-Baghawi, 1989).

Al-ZamakhsyarT al-Khawarizm1 (wafat 538 H) mengatakan maksud kata ‘pakaian”
adalah pakaian bahagian luar yang menyerupai milhafat dan jilbab yang merupakan
pasangan khimar. Sementara maksud ayat “dengan tidak (bermaksud) mendedahkan
perhiasan” kata perhiasan adalah fabarruj, iaitu menanggalkannya sebagai satu
kemudahan ketika diperlukan atau hukum menutupnya mustahab. Walaupun begitu
menjaga kesopanan lebih baik baginya (Al-Zamakhsyari, t.t). Ibnu Hasan al-Razi
(wafat 606 H) mengatakan kata “pakaian” bermaksud jilbab, burid"”, qina’ yang
dijadikan sebagai pasangan tudung. Aurat wanita merupakan tempat yang dapat
menimbulkan fitnah. Oleh itu, jika penyebab datangnya fitnah telah hilang, maka
wanita boleh menanggalkannya. Namun demikian, menjauhi kemungkinan terjadinya

sesuatu fitnah itu adalah lebih baik (Al-Razi, 1357).

Nasir al-Sa’adi (wafat 1956 M) menjelaskan maksudnya ialah pakaian bahagian luar

seperti khimar dan sebagainya. Adapun maksud ayat "dengan tidak (bermaksud)

'8 Kain Selendang.
1 Baju yang berbulu atau sejenis dengannya.
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mendedahkan perhiasan" iaitu tidak bertujuan memperlihatkan perhiasan kepada
orang lain dengan berhias memakai pakaian bahagian luar, menutup muka dan
menghentakkan kaki sehingga perhiasannya diketahui orang lain (Al-Sa’adi, 2000).
Amin al-Syinqitt (wafat 1393 H) mentafsirkan teks ayat "menanggalkan pakaian"
adalah menanggalkan pakaian yang biasa dipakai wanita. Misalnya pakaian
berpasangan yang sering dipakai di atas khimar dan baju kurung atau jilbab yang

menjadi penutup khimar dan baju kurung (Al-Syanqiti, 1995).

Al-Albant (wafat 1420 H) pula menyatakan maksud kata “pakaian” adalah
sepertimana disebutkan oleh Abu Soleh, iaitu dir’d dan khimar. Pendapat ini,
berdasarkan penjelasan Sa’id bin Jubair RA (Al-Albani, 1412). Pentafsiran para
ulama tentang ayat di atas dapat disimpulkan, bahawa Ibnu Jarir, al-Baghawi, al-
Harras al-Tabari, al-Razi, al-Syinqiti dan al-Albani bersepakat bahawa wanita
berumur yang tidak ada keinginan berkahwin, terputus haidh dan tidak memiliki
daya tarikan lelaki, mereka boleh mendedahkan sebahagian daripada auratnya, iaitu
seperti bahagian kepala hingga tengkok dan kedua tangan. Al-Sa’adi pula
meletakkan syarat, jika tidak berlaku tabarruj yang menyebabkan timbulnya fitnah.
Al-ZamakhsyarT sama seperti di atas. Namun, beliau berpendapat menutup kedua-
duanya adalah lebih utama daripada mendedahkan. Al-Jassas (wafat 370) sebaliknya

mewajibkan wanita menutup seluruh badannya.

3.3 Dalil Hadis Berkaitan Menutup Aurat Wanita Muslimah
Hadis merupakan sumber hukum kedua yang dijadikan ulama dalam menyimpulkan
sesuatu hukum. Oleh itu, perbahasan dan pengumpulan dalil hadis yang menjadi

pegangan para ulama adalah perlu khususnya tentang perkara hukum dan batasan
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aurat wanita muslimah sama ada di hadapan lelaki mahram, lelaki asing (ajnabi),
wanita muslimah dan wanita kafir. Berikut merupakan hadis yang dijadikan panduan

dalam pendapat mereka:

1. Daripada Abu al-Ahways daripada Abdullah RA daripada Nabi
SAW berkata:
Yang bermaksud: “Wanita itu adalah aurat, jika dia keluar (daripada
rumah) syaitanlah yang mengendalikannya, sedangkan keadaan dia
vang paling dekat dengan rahmat Rabnya ialah ketika dia berada di

dalam rumahnya”.
(HR. Tirmizt; Ibnu Khuzaimat)

Hamud al-Tuwaijirm (wafat 1413 H) menyebutkan, hadis di atas menjelaskan seluruh
anggota badan wanita ialah aurat di hadapan lelaki bukan mahram, sama ada muka
atau anggota badan lainnya. Beliau juga menukilkan pendapat Imam Malik dan
Ahmad bahawa seluruh badan wanita ialah aurat termasuk kukunya. Ibnu Taimiyyah
mengatakan pendapat ini juga dikatakan oleh imam Malik (Al-Tuwaijiri, 1979). Al-
Singitt menyatakan hadis di atas ialah dalil bahawa seluruh badan wanita itu ialah
aurat. Oleh itu, wanita diperintahkan untuk memakai hij@b dan menutup semua

bahagian auratnya (Al-Sindit1, 1995).

2. Daripada Ibnu Umar RA bahawa Nabi SAW bersabda:

Yang bermaksud: “Janganlah wanita yang sedang ihram memakai
penutup muka dan jangan pula dia memakai kedua sarung tangan”.
(HR. Bukhart; Malik; Tirmizi; Abu Dawud; Nasa’1; Ahmad)
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Ibnu al-‘Arabi al-Malik1 (wafat 638 H) mengatakan hadis di atas adalah dalil wanita
diwajibkan menutup mukanya dengan burgd’”’, iaitu melabuhkan kain tudung
meliputi muka. Adapun ketika haji, wanita dibolehkan mendedahkan muka dan
hendaklah berpaling jika berhadapan dengan lelaki (Ibnu al-‘Arabi, 2008). Pendapat
ini juga disepakati oleh Ibnu Taimiyah (Ibnu Taimiyah, 1381). Al-San’ani pula
mengatakan hadis di atas adalah dalil bahawa wanita ketika haji tidak perlu menutup

muka dan kedua tapak tangan dengan kain yang berjahit, seperti nigab dan sarung

tangan (Al-San’ani, 1409).

3. Daripada Ibnu Umar RA bahawa Nabi SAW bersabda:

Yang bermaksud: “Sesiapa melabuhkan pakaiannya dengan sombong,
maka Allah SWT tidak akan memperhatikannya pada hari kiamat”.
Ummu Salamah RA berkata: “Apa yang sepatutnya dilakukan oleh
wanita dengan pakaian bahagian bawah? Rasulullah SAW bersabda:
Mereka melabuhkan sejengkal (dari mata kaki, pent)”. Dia berkata:
Jika sejengkal telapak kaki masih terdedah”. Rasulullah SAW
bersabda: Labuhkan satu jengkal lagi dan tidak boleh melebihi
daripada itu”.

(HR. Abu Dawud; Nasa’t; Ahmad; Tirmiz1)

Ummu Salamah RA ketika menanyakan kepada Nabi SAW, bagaimana batasan kain
wanita bahagian bawah (zuyil). Maka Nabi SAW menyebutkan agar wanita
melabuhkan kain bahagian bawah sehingga satu jengkal. Kemudian Ummu Salamah
mengatakan kalau sejengkal masih lagi mendedahkan kedua tapak kakinya, Nabi
SAW memerintah agar melabuhkannya satu hasta dan tidak boleh lebih dari itu

(sehingga menutupi kedua tapak kaki) (HR. Abu Daud, Tirmizi, Nasa’1 dan Ahmad).

29 Wanita yang memakai purdah (menutup sebahagian mukanya).
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Imam Tirmizi (wafat 279 H) mengatakan hadis di atas adalah dalil wujud
kelonggaran bagi wanita boleh melabuhkan pakaian, bertujuan untuk menutup
auratnya. Al-Baihaql pula mengatakan hadis itu adalah dalil wajib bagi wanita
menutup kedua tapak kaki. Imam Ahmad pula menyebutkan penambahan riwayat
lain daripada Ibnu Umar RA. Rasulullah SAW mengatakan, seseorang wanita yang
hendak menjahit baju kurung, maka labuhkan satu hasta (Hanbal, 1996). Pendapat di

atas dipersetujui oleh Hamud al-TuwaijirT (Al-Tuwaijiri, 1979).

4. Daripada Ikrimah RA berkata:

Yang bermaksud: “Aku mendengar Ibnu Abbas RA berkata: Telah
sampai kepada beliau khabar bahawa Aisyah RA menjaga (aurat)
auratnya daripada Husain bin Ali RA, maka Ibnu Abbas berkata:
Sesungguhnya Husain memandang Aisyah RA itu ialah halal. Daripada
Umar bin Dinar daripada Abu Jakfar, berkata: Hasan dan Husain
tidak pernah memandang para isteri Nabi, maka Ibnu Abbas RA
berkata: Sesungguhnya kedua-duanya memandang mereka adalah
halal”.

(HR. Baihaq)

5. Daripada Aisyah RA berkata:

Yang bermaksud: “Aku melihat Nabi SAW menutupiku dengan kain
selendangnya, ketika itu aku sedang melihat kanak-kanak Habsyah
bermain di masjid, sehingga aku merasa bosan, coba kalian pikirkan
(aku ketika itu) seumur anak wanita yang berusia (amat muda) yang
masih suka bermain”.

(HR. BukharT; Muslim; Nasa’1; Baihaqi; Ahmad)

6. Daripada Anash Ibnu Malik RA, ketika pernikahan Nabi SAW dengan
Safiyyah RA:

Yang bermaksud: “Kaum muslimin berkata: (Adakah Safiyyah) salah
seorang isteri Nabi atau termasuk hamba baginda? Mereka berkata:
Jika beliau menutup auratnya (berhijab) bererti beliau termasuk isteri
Nabi dan jika tidak menutup aurat (berhijab) bererti beliau termasuk
hamba baginda, maka ketika bertolak (untuk perjalanan) baginda
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menyediakan tempat bagi Safiyyah di belakang baginda dengan
membentangkan tirai di antara beliau dan orang lain”.
(HR. Bukhart; Muslim; Nasa’T)

Abdul Aziz al-Khallaf mengatakan, ketika Anas bin Malik RA mengatakan bahawa
Rasulullah SAW mendudukkan Safiyyah RA di belakang baginda, kemudian beliau
mengambil kain selendang menutup bahagian belakang dan muka serta
mengikatkannya di bawah kaki Safiyyah RA. Perbuatan Anas bin Malik tersebut
menunjukkan wajib bagi wanita menutup mukanya. Ini juga, berdasarkan perbuatan
Nabi SAW sendiri yang menutup seluruh badan isterinya termasuk muka (Al-

Khallaf, 2010).

7. Daripada ‘Urwah daripada Aisyah RA, beliau berkata:
Yang bermaksud: “Semoga Allah merahmati para wanita pertama
yvang berhijrah, ketika Allah SAW menurunkan ayat “Dan hendaklah
mereka menutupkan kain tudungnya ke dada mereka”, mereka terus
mengkoyak kain tebal milik mereka, kemudian berikhtimar

dengannya”.
(HR. BukharT)

Ibnu Abi Hatim (wafat 327 H) menceritakan, kami berada di samping Aisyah RA
ketika diturunkan ayat "hendaklah mereka menutupkan kain tudungnya ke dada
mereka". Setelah itu para lelaki segera pulang menuju wanita (isteri-isterinya),
membacakan kepada mereka ayat Allah yang telah diturunkan kepada wanita. Semua
lelaki membacakannya kepada isteri, anak perempuan, saudara perempuan dan kaum
kerabatnya. Maka tidak ada seorang wanita pun dalam kalangan mereka kecuali terus
bangkit mengambil kain tebal (miliknya) dan beri’tijar’’ dengannya sebagai

menyambut seruan, taat dan beriman terhadap apa yang Allah SWT turunkan. Ketika

! Sama dengan maksud berikhtimar iaitu kain yang dipakai wanita untuk menutup kepala (tudung).
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esok hari, mereka berada di belakang Rasulullah SAW menunaikan solat dalam
keadaan beri’tijar, seolah-olah ada burung gagak berdiri di atas kepala mereka (Ibnu

Kathir, 1999).

8. Daripada Ummu Mukminin Aisyah RA, beliau berkata:

Yang bermaksud: “Sekumpulan (lelaki) berjalan di hadapan kami.
Ketika itu, kami dalam keadaan berihram bersama Rasulullah SAW,
kemudian lelaki itu lalu dekat dengan kami, kemudian semua wanita
melabuhkan tudung daripada kepalanya ke muka, dan ketika mereka
telah berlalu, maka kami membukanya”.

(HR. Abu Dawud; Baihaqi; Ahmad; Ibnu Majah)

9. Daripada Fathimah binti al-Munzir daripada Asma Binti Abi Bakar RA,
beliau berkata:

Yang bermaksud: “Dahulu kami berikhtimar di hadapan para lelaki
dan kami telah menyisir sebelumnya ketika dalam Ihram”.
(HR. Hakim)

10. Daripada Fathimah binti al-Munzir, beliau berkata:

Yang bermaksud: “Kami dahulu berikhtimar, ketika dalam keadaan
ihram bersama Asma binti Abu Bakar RA”.
(HR. Malik; Hakim)

11. Daripada Muhammad Ibnu Maslamah RA, berkata:

Yang bermaksud: “Aku telah melamar seorang wanita, maka aku
(mencuri) pandang untuk melihatnya, sehingga akhirnya aku biasa
memandang pada dia di sebalik pohon kurma miliknya, Maka
dikatakan kepadanya: Apakah kamu berani melakukan perkara tersebut
padahal kamu ialah salah seorang sahabat Rasulullah SAW? Maka
beliau berkata: Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda: Jika Allah
SWT memberi keinginan di hati seseorang untuk melamar seorang
wanita, maka tidak mengapa dia melihatnya”.

(HR. Ibnu Majah; Baihaqt; Ahmad; Hakim; Abu Daud; Daruqutni)
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12. Daripada Muhammad Ibnu Maslamah RA, Nabi SAW bersabda:

Yang bermaksud: “Jika Allah SWT memberikan keinginan di hati
seseorang (lelaki) untuk melamar seseorang wanita, maka tidak
mengapa dia melihatnya”.

(HR. Baihaqt; Ahmad; Hakim)

13. Daripada al-Mughirah Ibnu Syu’bah RA berkata:

Yang bermaksud: “Aku pergi menemui Nabi SAW, kemudian aku
menyebutkan kepada baginda (tentang) seorang wanita yang telah aku
pinang, maka baginda berkata: Pergilah, lihat wanita itu, kerana
perbuatan tersebut lebih memberikan keserasian di antara kamu
berdua. Maka akupun pergi menuju kepada seorang wanita Anshar,
aku terus meminang dia melalui kedua orang tuanya dan aku
memberitahukan kepada kedua orang tuanya (tentang) perkataan Nabi
SAW. Seolah-olah kedua orang tuanya kurang suka akan perkara
tersebut. al-Mughirah berkata: Maka si wanita yang aku pinang itu
mendengar pembicaraan tersebut, sedang dia berada di biliknya, dia
terus berkata: Jika Rasulullah SAW yang memerintahkanmu untuk
melihat, maka silakan lihat, namun jika ternyata tidak, maka aku
memperingatkanmu dengan keras (untuk pergi). Seolah-olah wanita
tersebut memandang besar perkara tersebut. Al Mughirah berkata:
Maka aku pun melihatnya, kemudian aku menikah dengannya. Beliau
menyebutkan atas persetujuan wanita tersebut”.

(HR. Tirmiz1; Nasa’1; Ibnu Majah; Baihaqi; Ahmad; Ibnu Majah)

Hamud al-Tuwaijiri (wafat 1413 H) mengatakan hadis di atas merupakan dalil
disyariatkan bagi wanita menutup aurat di hadapan lelaki bukan mahram. Hadis di
atas juga menjelaskan tentang kebiasaan wanita dalam menjaga aurat dan berusaha
menutupnya dari dilihat lelaki bukan mahram (Al-Tuwaijiri, 1979). Abu Hisyam al-
AnsarT (wafat 245 H) menjelaskannya, wanita sentiasa perlu menutup aurat sehingga
lelaki tidak dapat melihat aurat wanita, kecuali melihat dengan cara sembunyi atau

atas izinnya (Ibnu Hazam, t.t).
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14.  Daripada Musa Ibnu Yazid al-Ansari RA daripada Abu Humaid RA,
Rasulullah SAW:
Yang bermaksud: “Jika seseorang diantara kalian meminang seorang
wanita, maka tidak ada dosa atasnya untuk melihatnya, bila tujuan
melihat itu hanya untuk meminangnya meskipun dia (wanita) tidak

mengetahui”.
(HR. Ahmad; Tabran1)

Abu Hisyam al-Ansar1 (wafat 245 H) mengatakan hadis di atas menunjukkan tidak
berdosa mendedahkan kecantikan dalam keadaan tertentu jika ada tujuan yang baik
(maslahat). Sebaliknya, haram jika tidak ada tujuan baik. Keadaan ini khusus ketika
meminang, di mana dibolehkan melihat wanita yang mahu dipinang itu. Walaupun
demikian, lelaki diperintah untuk menundukkan pandangan mereka daripada wanita
tersebut. Dalam kata lain, haram bagi lelaki memandang wanita selain wanita yang
mahu dipinangnya kecuali pandangan pertama yang tidak disengajakan. Menurut
kaedah syariat, batas sesuatu yang dibolehkan atau diringankan pada masa dan
keadaan tertentu adalah menunjukkan hukum asal tersebut iaitu hukum haram.
Umpamanya, sesuatu yang diharamkan atas sebab perantaraan, maka perkara
tersebut dibolehkan, atas alasan adanya keperluan dan kebaikan (maslahat) lebih

besar (Ibnu al-Jauzi, 1995).

Muhammad al-Maqdist (wafat 620 H) menjelaskan hadis di atas, beliau tidak
mengetahui adanya perbezaan di kalangan ulama tentang bolehnya memandang
wanita yang mahu dipinang, sama ada atas izin wanita tersebut atau tidak. Ini kerana,
hadis di atas menunjukkan lelaki yang hendak meminang dibolehkan memandang
wanita itu secara mutlak, dengan syarat tidak berkhalwat kerana wanita itu belum

menjadi isterinya (nikah). Syarat larangan berkhalwat dalam perkara tersebut
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disebabkan tidak ada dalil yang membolehkannya, kecuali melihat atau memandang.
Oleh itu, hukum berkhalwat mesti kembali kepada hukum asalnya iaitu haram, sebab
perbuatan khalwat tidak dapat memberikan jaminan dari berlaku perkara haram.
Demikian juga, tidak boleh memandang dengan pandangan syahwat dan tujuan jahat.
Kemudian Muhammad al-Maqdisi menyebutkan pendapat Ahmad bin Hanbal yang
membolehkan lelaki melihat muka wanita, tetapi bukan dengan cara menikmatinya,
meskipun melihat berulang kali memperhatikan kecantikannya. Atas alasan, tujuan
dari suatu pertunangan tidak akan tercapai kecuali dengan melihat atau memandang

(Ibnu Qudamat, 1367).

15. Daripada Abdullah Ibnu Mas’td RA, Rasulullah SAW bersabda:
Yang bermaksud: “Janganlah wanita bergumul dengan wanita,
kemudian dia menceritakan (sifat-sifat badan) wanita itu kepada

suaminya, seolah-olah suaminya melihat wanita itu”.
(HR. Bukhar1; Abu Dawud; Tirmiz)

Muhammad al-Qastalani (wafat 923 H) menyebutkan al-Tayyibi mengatakan
maksud kata "bergumul" dalam hadis di atas adalah memandang disertai dengan
sentuhan, memandang muka dan kedua telapak tangan wanita, serta meraba bahagian

dalaman badan dengan sentuhan lembut (Al-Qastalani, 1304).

Hamud al-TuwaijirT (wafat 1413 H) mengatakan teks hadis di atas menunjukkan
wajib bagi wanita menutup aurat dihadapan lelaki bukan mahram. Ini kerana, lelaki
tidak akan mengetahui aurat wanita lain kecuali dengan mencuri-curi lihat atau orang

lain menceritakannya (Al-Tuwaijir1, 1979).
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16.  Daripada Jarir Ibnu Abdillah RA:
Yang bermaksud: “Aku bertanya kepada Rasulullah SAW tentang
pandangan yang tidak sengaja, maka baginda memerintahkanku agar

memalingkan pandangan”.
(HR. Muslim; Abu Dawud; Tirmiz)

17. Daripada Aisyah RA, Nabi SAW bersabda:
Yang bermaksud: “Allah tidak akan menerima solat orang (wanita)

vang telah haidh (baligh) kecuali jika memakai khimar”.
(HR. Ibnu Khuzaimah; Ibnu Hibban)

18.  Daripada Aisyah RA, Nabi SAW bersabda:
Yang bermaksud: “Ya. Aisyah sesungguhnya jika seorang wanita telah

haidh (baligh) tidak boleh terdedah auratnya kecuali ini dan ini,

baginda menunjukkan kepada muka dan kedua tapak tangan”.
(HR. Baihaq)

Kesemua dalil hadis di atas merupakan hadis yang berkaitan tentang hukum dan
batasan aurat wanita muslimah yang dijadikan sandaran oleh para ulama dalam
menyimpulkan hukum dan batasan aurat. Dalil-dalil tersebut juga digunakan para
ulama dalam memahami dalil al-Quran yang bersifat umum bagi memperincikan
penjelasan yang berhubungkait dengan sesuatu keadaan tertentu sesuai dengan sebab
turunnya sesuatu ayat (asbabu al-nuzil) atau sebab yang menjadikan Nabi SAW
menjelaskan sesuatu kejadian (asbabu al-wuriid) berkaitan hukum dan batasan aurat

wanita muslimah, baik dalam perkara ibadah, pergaulan mahupun kerjaya.
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3.4 Penutup

Senarai dalil al-Quran dan hadis Nabi SAW di atas adalah dalil yang berhubungkait
dengan hukum dan batasan aurat wanita muslimah. Kesemua dalil tersebut
merupakan pegangan dan panduan para ulama empat mazhab dalam membahas dan

menyimpulkan hukum dan batasan aurat wanita muslimah.

Ayat-ayat di atas dipahami berdasarkan pentafsiran ulama tafsir menurut penjelasan
para sahabat. Ulama tafsir telah menjelaskan maksud dan tujuan ayat-ayat di atas
daripada pelbagai sudut pentafsiran. Misalnya dari sudut bahasa, asbabu al-nuziil,
adat kebiasaan masyarakat, sama ada tersurat mahupun yang tersirat. Perbahasan
ayat-ayat al-Quran di atas dijelaskan oleh ulama tafsir yang merupakan sebahagian
daripada ulama mazhab figh itu sendiri. Walau bagaimanapun, pengkaji tidak

menyusun perbahasan bab di atas mengikut tafsiran ulama empat mazhab.

Manakala dalil hadis yang berkaitan hukum dan batasan menutup aurat wanita
muslimah, penghuraian maksudnya berdasarkan penjelasan ulama yang
meriwayatkan hadis itu sendiri. Secara umum, hadis-hadis tersebut di atas adalah
hadis yang disepakati kesahihannya. Namun demikian, ada sebilangan kecil daripada
hadis-hadis tersebut di atas masih diperselisihkan kesahihannya. Pengkaji tidak
memisahkan hadis yang diperselisihkan itu, juga tidak menjelaskan sebab-sebab
kelemahan (da‘if) riwayat tersebut. Oleh itu, kesemua hadis-hadis di atas
menjelaskan tentang hukum dan batasan aurat wanita muslimah. Sama ada hukum
dan batasan aurat dalam pergaulan, ibadah dan kerjaya. Perbahasan hukum dan

batasan aurat dalam keadaan itu akan dibahas secara terperinci pada bab berikutnya.
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BAB EMPAT
HUKUM DAN BATASAN AURAT WANITA DALAM
PERGAULAN MENURUT EMPAT MAZHAB

4.1 Pendahuluan

Syariat telah menetapkan sesuatu ibadah bagi wanita untuk ditaati dan dilaksanakan,
khususnya dalam perkara menutup aurat. Wanita hanya dibolehkan menampakkan
bahagian tertentu dan kepada orang-orang tertentu yang mendapat kebenaran syariat
dalam pergaulan. Seorang wanita tidak akan sejahtera dengan keluarga dan
masyarakat jika dalam pergaulannya tidak menjaga akhlak dan budi bahasa, sama
ada dalam perkataan mahupun adab atau etika berpakaian. Ini kerana adab kesopanan
dan etika berpakaian dapat menjaga serta menghindari wanita daripada gangguan

seksual dalam kalangan keluarga dan masyarakat (Fauzan Ibrahim, 2008).

Bab ini akan membicarakan berkaitan hukum dan batasan aurat wanita muslimah
menurut empat mazhab dalam pergaulan. Umpamanya, hukum dan batasan aurat
wanita muslimah dalam bergaul di hadapan lelaki mahram, lelaki asing, sesama
wanita muslimah, wanita kafir dan pergaulan di khalayak ramai. Ini kerana, wanita
perlu mengetahui perkara-perkara asas berkaitan aurat dan kewajipan dalam menjaga
auratnya sehingga terbinanya pergaulan yang lebih bernilai serta diredhai Allah SWT
(al-Qurtiibi, t.t). Wanita wajib menjaga batasan-batasan auratnya, sama ada di luar

rumah mahupun di dalam rumabh.
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4.2 Hukum dan Batasan Aurat Wanita Muslimah Di Hadapan Lelaki
Mahram

Syariat telah menyebutkan, keperluan wanita muslimah ialah menutup aurat secara
umum. Adapun secara khusus di hadapan lelaki mahram, syariat menetapkan hukum
dan batasannya tersendiri bagi memudahkan wanita bergaul dan pada masa sama
dapat melaksanakan tuntutan agama iaitu menjaga dan menutup auratnya. Para ulama
ketika membicarakan perkara tersebut merujuk pada Surah al-Nir ayat 31. Ayat
tersebut menjelaskan tentang kelonggaran yang diberikan syariat kepada wanita
muslimah, iaitu dibolehkan mendedah sebahagian auratnya mengikut batasan-
batasan tertentu yang telah ditetapkan. Bagaimanapun, para ulama dalam kalangan
empat mazhab berbeza pendapat mengenai batasan-batasan khusus dalam

menentukan hukum dan batasan-batasan tersebut.

Menurut pendapat ulama, seperti al-Jassas (wafat 370 H) mazhab Hanafiyah
berpendapat, wanita muslimah boleh mendedahkan aurat di hadapan lelaki mahram
adalah bahagian muka, kepala, rambut, telinga, tengkuk, dada, payudara, kedua
telapak tangan, kedua siku, kedua betis dan kedua mata kaki. Ini kerana, kesemua
bahagian tersebut dikira termasuk perhiasan zahir. Pendapat ini, berdasarkan surah
al-Nir ayat 30 dan 31. Al-Razi memahami kata “perhiasan” dalam ayat tersebut
dengan dua (2) maksud. Pertama, perhiasan zahir iaitu sepertimana anggota badan
wanita yang tersebut di atas. Kedua, perhiasan batin, bermaksud anggota badan
bahagian belakang seperti perut, pungung, kemaluan, kedua paha dan lutut (Al-Razi,
1357; Al-Jassas, 1335; Al-Sarkhast al-Hanafi, 1324; Al-Kasani, 1327; Zaidan, 1993).

Secara ringkasnya dapat disimpulkan bahawa menurut Hanafiyah anggota bahagian
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badan zahir boleh didedahkan di hadapan mahram, manakala anggota bahagian

badan yang lain tidak boleh didedahkan.

Menurut pendapat ulama mazhab Malikiyah pula, seperti Muhammad al-‘Adaw1 al-
Maliki al-Dardir (wafat 1201 H), hukum dan batasan aurat wanita muslimah dengan
mahramnya adalah seluruh badan kecuali muka, rambut, tengkuk, kedua tangan dan
kaki. Sungguhpun bahagian badan tersebut boleh didedahkan, namun ia disyaratkan
lelaki mahram yang melihatnya tidak menimbulkan keinginan syahwat. Jika
sebaliknya, maka bahagian badan tersebut haram didedahkan (Al-Dardir, t.t.).
Pengharaman ini bukan disebabkan ianya termasuk batasan aurat tetapi atas sebab
melihat dengan keinginan syahwat. Adapun anggota badan selain daripada tersebut
di atas, misalnya dada, payudara, belakang badan dan betis, haram didedahkan,
meskipun di hadapan ayah sendiri, atas alasan bahagian-bahagian itu termasuk aurat
(Al-Dustki, t.t; Al-Hitham, 1328; Zaidan, 1993). Selain pendapat di atas,
Abdurrahman al-Haitham (wafat 1039 M), seorang ulama Malikiyah berpendapat
tidak boleh lelaki mahram melihat aurat mahramnya yang berusia remaja kecuali
bahagian muka dengan berulang kali (Al-Hithab, 1328). Pendapat ini menunjukkan
bahawa wanita tidak boleh mendedahkan antara pusat sehingga kedua lutut dan
payudara (dada). Adapun selain anggota badan tersebut, wanita boleh

mendedahkannya dengan syarat tidak mendatangkan syahwat.

Syihabuddin al-Ramli (wafat 757 H) ulama Syafi’iyah pula berpendapat, aurat
wanita muslimah di hadapan lelaki mahram adalah di bahagian yang biasa terdedah
ketika memakai baju di rumah atau ketika mengerjakan kerja-kerja dalam rumah.

Misalnya, muka, kepala, tengkuk, kedua tangan hingga siku dan kaki hingga lutut.
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Manakala selain bahagian-bahagian tersebut tidak boleh didedahkan. Di samping itu,
ada juga yang berpendapat batasan aurat wanita muslimah di hadapan mahramnya
ialah di antara pusat dengan lutut. Manakala selain anggota bahagian di atas,
hukumnya harus dengan syarat tidak mendatangkan syahwat. Ini kerana, selain
anggota bahagian tersebut, ia tidak termasuk aurat bagi lelaki mahram (Al-Ramli,
1357; Ibnu Qudamat, 1367; Zaidan, 1993). Pendapat di atas dapat disimpulkan
bahawa wanita tidak boleh mendedahkan anggota badannya kepada mahram kecuali
bahagian anggota badan yang biasa terdedah iaitu bahagian muka sehingga leher,

kedua tangan sehingga siku dan kedua kaki hingga lutut.

Menurut ulama mazhab Hanbaliyah pula, seperti Ibnu Qudamat al-Maqdist (wafat
629 H) wanita di hadapan mahramnya wajib menutup seluruh anggota badan kecuali
muka, lutut, kepala, kedua tangan, kedua mata kaki dan betis. Adapun anggota badan
selain tersebut di atas tidak boleh didedahkan misalnya bahagian anggota badan di
bawah pusat. Ini kerana, tidak ada hajat untuk mendedahkannya bahkan sebaliknya
pendedahan tersebut boleh menimbulkan syahwat serta fitnah (Ibnu Qudamat, 1367;
Zaidan, 1993). Pendapat ini sama seperti pendapat mazhab Syafi’iyah di atas yang
mengharamkan pendedahan seluruh badan kecuali yang biasa terdedah ketika

melakukan kerja-kerja rumah.

Pendapat di atas turut disokong oleh penjelasan al-Buhtiti (wafat 1051 H), bagi
beliau wanita muslimah boleh mendedahkan kepada lelaki mahram hanya bahagian
muka, lutut, kepala, kedua tangan, kedua mata kaki, betis dan seumpama dengannya

(Al-Buhuti, 1319; Zaidan, 1993).

93



Berdasarkan kesemua pendapat di atas, dapat disimpulkan, tidak boleh bagi wanita
baligh mendedahkan anggota badannya kecuali bahagian muka dan kedua lengan
tangan. Ini bertujuan mencegah setiap apa yang dapat menyampaikan kepada sesuatu
yang dilarang, sama ada sesuatu yang merosakkan atau memudaratkan dan menjaga
adab dan adat dalam berpakaian mengikut kesesuaian pandangan masyarakat sesuatu

kaum.

Kesemua pendapat para ulama mazhab di atas berkaitan dengan hukum dan batasan
aurat wanita muslimah di hadapan lelaki mahram dapat dirumuskan berdasarkan

pada jadual 3.1.

Jadual 3.1.: Perbandingan antara hukum dan batasan aurat wanita muslimah di

hadapan mahram.

Aspek Mazhab Hanafiyah Malikiyah Syafi’iyah = Hanbaliyah
Perbandingan
Harus Harus Harus Harus
Muka didedahkan didedahkan didedahkan didedahkan
Kepala/Rambut/ Telinga Harus Harus Harus Harus
didedahkan didedahkan didedahkan didedahkan
Harus Harus Harus Haram
Tengkuk didedahkan didedahkan didedahkan Didedahkan
Harus Haram Haram Haram
Dada didedahkan didedahkan Didedahkan Didedahkan
Harus Haram Haram Haram
Payudara didedahkan didedahkan didedahkan Didedahkan
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Kedua-dua telapak Harus Harus Harus Harus

tangan sehingga siku didedahkan didedahkan didedahkan didedahkan

Kedua-dua betis Harus Haram Harus Harus

sehingga telapak kaki didedahkan didedahkan didedahkan didedahkan

4.3 Hukum dan Batasan Aurat Wanita Di Hadapan Lelaki Asing (Ajnabi)

Perbincangan di atas menjelaskan bahawa syariat telah memberikan kelonggaran
bagi wanita dalam menutup aurat di hadapan lelaki mahram. Manakala aurat wanita
di hadapan lelaki asing (ajnabi) lebih ketat dan tegas. Para ulama berbeza pendapat

dalam menentukan batasan aurat tersebut.

1. Seluruh badan wanita adalah aurat

Menurut ulama mazhab Hanafiyah, al-Sarkhasi al-Hanaft (wafat 490 H) seluruh
badan wanita ialah aurat. Oleh itu, wanita dilarang mendedahkan anggota badannya
dihadapan lelaki asing (ajnabi), termasuk muka. Alasan beliau ialah jika lelaki
memandang muka wanita maka ia masih boleh menimbulkan daya tarikan sehingga
mendatangkan syahwat dan ini akan menimbulkan fitnah. Namun begitu, jika ada
keperluan tertentu, seperti menerima dan memberikan sesuatu barang maka muka
boleh didedahkan. Bagaimanapun pendapat ini dipersetujui oleh sebilangan kecil
ulama Hanafiyah sahaja (Al-Sarkhasi, 1324; al-Kasani, 1327; Ibnu ‘Abidin, 1386).
Pendapat ini juga disepakati oleh sebahagian ulama dari kalangan mazhab
Hanbaliyah (Ibnu Qudamat, 1367) dan Malikiyah (Al-Dusiiki, t.t; Al-Mawagq, 1328;
Al-Dardir, t.t) serta ulama-ulama yang lain (Ibnu Hazam, t.t; Ibnu Taimiyah, 1381;

Zaidan, 1993).
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2. Seluruh badan wanita aurat kecuali muka dan kedua telapak tangan

Menurut Muhammad ‘Arafat al-Dustki (wafat 1230 H), salah seorang ulama
Malikiyah, menyatakan seluruh badan wanita ialah aurat kecuali muka dan kedua
telapak tangan. Namun jika dikhawatiri boleh menimbulkan fitnah, maka kedua-
duanya juga wajib ditutup dan ia dikira termasuk aurat (Al-Hitham, 1328; Zaidan,
1993). Di samping itu, ada juga yang berpendapat wajib ditutup, walaupun kedua
anggota badan tersebut tidak termasuk aurat (al-Dusiiki, t.t; al-Hitham, 1328; Zaidan,

1993).

Meskipun demikian, majoriti para ulama Malikiyah sepakat menyatakan bahawa
aurat wanita di hadapan lelaki asing (ajnabi) ialah seluruh badan kecuali muka dan
kedua telapak tangan. Tetapi jika dikhawatir keadaan itu boleh menimbulkan fitnah,
kedua-duanya wajib ditutup dan ia dikira aurat (al-Dusiiki, t.t; Al-Mawaq, 1328; Al-

Dardir, t.t; Ibnu Hazam, t.t; Zaidan, 1993).

Bagi pendapat mazhab Syafi’iyah pula, seperti Imam al-Syafi’i sendiri menyatakan
bahawa batasan aurat wanita adalah seluruh badan kecuali muka dan kedua telapak

tangan (al-Muzani, 1381; Zaidan, 1993).

Ulama mazhab Hanbaliyah turut menyebutkan seluruh badan wanita wajib ditutup,
kecuali muka dan kedua telapak tangan (Ibnu Qudamat, 1367). Namun pada beliau,
mendedahkan kedua anggota bahagian tersebut hukumnya makruh (Ibnu Qudamat,

1367; Zaidan, 1993).
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3. Seluruh badan wanita aurat kecuali muka, kedua tapak tangan dan kaki.

Al-Mawaq (wafat 1201 H) salah seorang ulama dalam kalangan Malikiyah
berpendapat bahawa seluruh badan wanita ialah aurat kecuali muka, kedua telapak
tangan dan kaki (Al-Mawagq, 1328; Zaidan, 1993). Berdasarkan pendapat para ulama
Malikiyah di atas menunjukkan mereka berbeza pendapat iaitu wanita dilarang
mendedahkan auratnya kecuali muka, kedua telapak tangan dan kaki. Walaupun
begitu, jika pendedahan itu boleh menimbulkan syahwat maka bahagian-bahagian

anggota badan di atas wajib ditutup.

Begitu juga dengan mazhab Syafi’iyah selain berpendapat sepertimana tersebut di
atas, terdapat juga pendapat ulama Syafi’iyah lain, misalnya Sulaiman al-Maradi
(370 H) mengatakan seluruh anggota badan wanita adalah aurat kecuali muka, dua
telapak tangan dan kedua telapak kaki bahagian atas (Al-Maradi, 1381). Pendapat ini
juga disebutkan al-Nawawi yang menukilkan bahawa ada pendapat ulama dalam
kalangan Syafi’iyah yang mengatakan telapak kaki bahagian atas tidak termasuk

bahagian aurat (Al-Nawawr, t.t).

Dapat dibuat kesimpulan daripada pendapat-pendapat di atas, wanita dilarang
mendedahkan aurat dihadapan lelaki asing kecuali muka dan kedua telapak tangan
sahaja. Namun demikian, pendapat yang mengatakan menutup muka adalah sunat
lebih tepat. Ini atas sebab-sebab tertentu seperti, Maslahah Mursalah iaitu
memelihara tujuan hukum dengan menolak bencana, kerusakan dan perkara-perkara
yang merugikan diri manusia atas keperluan dan hajat. Contohnya dalam
bermuamalah iaitu memberi, menerima sesuatu barang, jual beli, sebagai saksi di

mahkamah dan sebagainya dan juga pendapat ini ialah pendapat majoriti ulama.
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Kesemua pendapat para ulama mazhab di atas berkaitan dengan hukum dan batasan

aurat wanita muslimah di hadapan lelaki asing (ajnabi) dapat dirumuskan

berdasarkan pada jadual 3.2.

Jadual 3.2.: Perbandingan antara hukum dan batasan aurat wanita muslimah di

hadapan lelaki asing (ajnabi).

Aspek Mazhab Hanafiyah Malikiyah Syafi’iyah Hanbaliyah
Perbandingan

Haram Haram Haram Haram
Badan didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan

Haram Harus Harus Makruh
Muka didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan
Kedua-dua telapak Haram Harus Harus Makruh
tangan didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan

Haram Harus Haram Haram
Kedua-dua telapak kaki ~ didedahkan didedahkan Didedahkan  Didedahkan

4.4 Hukum dan Batasan Aurat Di Hadapan Sesama Wanita Muslimah

Syariat memberikan kelonggaran kepada wanita dengan membolehkan mereka

mendedahkan sebahagian auratnya di hadapan wanita muslimah yang lain. Majoriti

ulama dalam kalangan mazhab Hanafiyah, Malikiyah dan Hanbaliyah sepakat

menyatakan, boleh bagi wanita mendedahkan seluruh badannya di hadapan

muslimah yang lain kecuali bahagian antara pusat hingga paras lutut. Ini bermakna
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kedua-dua bahagian tersebut haram didedahkan secara mutlak (Al-Kasan1 al-Hanaff,
1327; Al-Hitham, 1328; Al-Ramli, 1357; Al-Sarkhasi al-Hanafi, 1324; Ibnu
Qudamat, 1367; Al-Buhiiti, 1319; Zaidan, 1993). Namun demikian, para ulama
berbeza pendapat dalam menentukan batasan hukum aurat wanita jika melihat wanita
muslimah yang lain, sama ada hukum tersebut dilarang secara mutlak ataupun tidak
atau dengan syarat-syarat tertentu. Perbahasan pendapat para ulama dalam perkara

ini dapat dibahagikan seperti berikut:

1. Boleh mendedahkan secara mutlak, sama ada menimbulkan syahwat ataupun
tidak
Menurut pendapat ulama mazhab Hanafiyah, Malikiyah dan Hanbaliyah, wanita
muslimah boleh mendedahkan seluruh badannya dihadapan wanita muslimah yang
lain kecuali bahagian antara pusat hingga lutut. Hal ini, sama ada menimbulkan
syahwat ataupun tidak, secara mutlak (Al-Kasant al-Hanaf1, 1327; Al-Hitham, 1328;
Al-Ramli, 1357; Al-Sarkhasi al-Hanafi, 1324; Ibnu Qudamat, 1367; Al-Buhuti,
1319). Pendapat di atas merupakan pendapat kebanyakan daripada ulama mazhab

yang mewakili mazhab masing-masing.

2. Boleh mendedahkan, jika tidak menimbulkan syahwat

Menurut pendapat mazhab Syafi’iyah, wanita boleh mendedahkan seluruh badannya
kecuali bahagian antara pusat hingga lutut dengan syarat tidak menimbulkan syahwat
dan fitnah. Jika ia menimbulkan syahwat dan fitnah maka anggota bahagian tersebut

wajib ditutup (Al-Ramli, 1357; Zaidan, 1993).
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Ibnu Taimiyah (wafat 728 H) pula berkata jika pendedahan tersebut dapat
menimbulkan syahwat dan fitnah maka wajib bagi wanita muslimah menahan
pandangannya, sepertimana menahan dan menjaga diri daripada syahwat (Ibnu

Taimiyah, 1328).

Kesimpulan daripada perbincangan di atas adalah pendapat jumhur ulama yang
membolehkan wanita muslimah melihat seluruh badan wanita muslimah yang lain
kecuali bahagian di antara pusat hingga lutut dengan syarat tidak menimbulkan
syahwat dan fitnah. Jika sekiranya khuatir mendatangkan syahwat dan fitnah maka
haram untuk didedahkan (Zaidan, 1993). Kedua pendapat tersebut berdasarkan asas
syariat yang memerlukan penilaian daripada dasar akhlak dalam kaedah fikh, saddu
zard’i iaitu mencegah setiap apa yang dapat menyampaikan kepada sesuatu yang
dilarang, merangkumi sesuatu yang merosakkan atau memudaratkan. Oleh itu, bagi
mencegah keruntuhan moral dan akhlak yang mungkin berlaku dan mencegah wanita
fasik yang tidak mempunyai sifat malu, tidak berakhlak dan beradab sopan, maka
wanita hanya boleh mendedahkan rambut, leher, kedua lengan dan paras lutut ke

bawah.

Kesemua pendapat para ulama mazhab di atas berkaitan dengan hukum dan batasan

aurat wanita muslimah di hadapan muslimah yang lain dapat dirumuskan

berdasarkan pada jadual 3.3.
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Jadual 3.3.: Perbandingan antara hukum dan batasan aurat di hadapan sesama

wanita muslimah.

Aspek Mazhab  Hanafiyah Malikiyah Syafi’iyah Hanbaliyah
Perbandingan
Haram Haram Haram Haram
Antara pusat hingga lutut didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan
Harus Harus Harus Harus
Secara mutlak didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan
Harus
Tidak secara mutlak didedahkan

4.5 Hukum dan Batasan Aurat Wanita Muslimah Di Hadapan Wanita Kafir

Para ulama berselisih pendapat ketika menjelaskan aurat wanita muslimah di
hadapan wanita kafir. Masing-masing ulama dalam kalangan mazhab mempunyai
alasan dan hujah tersendiri. Perkara yang diperselisihkan tersebut ialah sama ada
wanita muslimah dibolehkan mendedahkan seluruh anggota badan kecuali pusat
hingga paras lutut sahaja ataupun termasuk juga muka, kedua talapak tangan dan

kaki. Pendapat para ulama tersebut dapat diperincikan seperti berikut:

1. Seluruh badan kecuali pusat hingga paras lutut
Sebagaimana disebutkan, ulama Hanafiyah, Abu Bakar al-Marghinani (wafat 593 H)
membolehkan wanita kafir melihat aurat wanita muslimah sepertimana lelaki

dibolehkan melihat aurat lelaki lain (Al-Marghinani, 1315). Pendapat ini juga
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dipersetujui oleh Muhammad al-Sarkhast al-Hanaft (wafat 490 H) yang mengatakan
aurat wanita bagi wanita lain adalah sepertimana lelaki melihat aurat lelaki (Al
Sarkhast al-Hanafi, 1324). Ini menunjukkan wanita muslimah boleh mendedahkan

auratnya dihadapan wanita kafir kecuali antara pusat sehingga paras lutut.

Ulama Malikiyah juga menyatakan perkara yang sama. Abdurrahman al-Hitham

(wafat 1039 M) berkata:
“Hukum dan batasan aurat wanita muslimah dihadapan wanita, menurut
pendapat yang paling masyhur ialah sepertimana batasan aurat lelaki
dengan lelaki. laitu diantara pusat sehingga lutut sahaja. Pendapat ini
juga disebutkan dalam kitab al Madkhal iaitu hukum dan batasan aurat
wanita dengan wanita sepertimana lelaki dengan lelaki yakni boleh
didedahkan seluruh badannya kecuali antara pusat sehingga lutut”.
(Al-Hitham, 1328; 1/498-499; Zaidan, 1993; 3/258)
Pendapat ini juga di sepakati oleh Yusuf al-Mawaq (wafat 646 H). Beliau berkata:
“Menurut zahir mazhab kami, batasan aurat antara wanita dengan wanita
yang boleh didedahkan ialah semua bahagian yang boleh didedahkan
oleh lelaki dengan lelaki” (Al-Mawagq, 1328; 1/498-499).
Mazhab Syafi’iyah juga mengatakan hal yang sama bahawa wanita muslimah boleh
mendedahkan seluruh anggota badannya kecuali bahagian antara pusat hingga lutut
dengan syarat sekiranya tidak menimbulkan syahwat dan fitnah. Pendapat Syafi’iyah

yang umum di atas, ianya berdasarkan giyas antara aurat lelaki dengan lelaki

(Zaidan, 1993).

Berdasarkan kesemua pendapat di atas dapat disimpulkan bahawa wanita muslimah
boleh mendedahkan seluruh anggota badannya kepada wanita kafir kecuali bahagian
antara pusat hingga paras lutut. Namun ulama Syafi’iyah memberikan syarat jika

tidak menimbulkan syahwat.

102



2. Seluruh badan kecuali muka, kedua telapak tangan dan kaki.

Muhammad Amin Ibnu ‘Abidin (wafat 1252 H), salah seorang ulama mazhab
Hanafiyah, berpendapat aurat wanita muslimah di hadapan wanita kafir tidak boleh
digiaskan dengan aurat wanita muslimah dengan muslimah. Oleh itu, menurut beliau,
aurat wanita muslimah di hadapan wanita kafir hendaklah digiaskan antara wanita
muslimah dengan lelaki asing (ajnabi). Ini kerana, pada beliau, wanita kafir dilarang
melihat aurat wanita muslimah (Ibnu Abidin, 1386). Pendapat mazhab Hanafiyah di
atas diperincikan penjelasannya dalam kitab al-Fatawa Hindiyyat, iaitu haram bagi
wanita muslimah mendedahkan auratnya di hadapan wanita kafir atau wanita ahli
kitab kecuali wanita tersebut merupakan seorang hamba (Muhyuddin Muhammad,
1310). Oleh itu, pada beliau wanita dilarang mendedahkan auratnya di hadapan

wanita kafir kecuali muka, kedua telapak tangan dan kaki.

Pendapat ini turut dipersetujui oleh ulama mazhab Malikiyah, seperti Muhammad al-
‘Adawt al-Malik1 al-Dardir (wafat 1201 H). Beliau mengatakan, aurat antara wanita
muslimah di hadapan wanita kafir ialah seluruh badan kecuali muka dan kedua
telapak tangan. Selain daripada kedua bahagian tersebut, haram didedahkan. Jadi,
pengharaman ini bukan disebabkan ianya sebagai batasan aurat. Hal ini bertujuan
agar wanita kafir tersebut tidak menceritakan aurat wanita muslimah kepada
suaminya yang kafir. Oleh itu, aurat wanita muslimah bukan sahaja antara pusat
sehingga paras lutut, tetapi juga meliputi muka dan kedua telapak tangan (Al-Dardir,
t.t). Pendapat ini turut dipersetujui oleh Abdul Baqi al-Zarqanii dan Ibrahim al-
Syabarkhitt yang juga ulama mazhab Malikiyah, selain daripada bahagian muka dan

kedua telapak tangan tidak boleh didedahkan. Namun Ibrahim al-Syabarkhit1
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berpendapat, larangan tersebut termasuk sebahagian daripada aurat (Al-Dardir, t.t; al-

Dusiiki, t.t).

Selain pendapat di atas, terdapat juga salah seorang ulama mazhab Syafi’iyah al-
Baqini yang menfatwakan pendapat yang sama. Namun beliau memberikan alasan
yang berbeza, bahawa antara batasan aurat wanita muslimah di hadapan wanita kafir,
tidak boleh digiaskan dengan batasan aurat lelaki di hadapan lelaki lain. Walaupun ia
sama jantina, tetapi atas alasan menurut beliau adalah dilihat perbezaan dari sudut
agama iaitu antara muslim dengan kafir. Untuk itu, wanita muslimah dibolehkan
mendedah auratnya di hadapan wanita kafir, hanya anggota bahagian yang biasa
terdedah sahaja, ketika mengerjakan kerja rumah iaitu muka dan kedua tangan

(Zaidan, 1993).

Pendapat ini dipersetujui oleh Mazhab Hanbaliyah, iaitu hanya boleh mendedahkan
bahagian muka dan kedua telapak tangan. Namun begitu, mereka memberikan
pengecualian, boleh didedahkan selain aurat tersebut di atas ketika dalam keadaan

darurat seperti ketika wanita muslimah melahirkan anak (Zaidan, 1993).

Berdasarkan pendapat-pendapat tersebut di atas dapat disimpulkan, wanita muslimah
tidak boleh mendedahkan auratnya di hadapan wanita kafir kecuali anggota badan
yang biasa terdedah ketika mengerjakan kerja rumah iaitu muka, kedua telapak
tangan dan kaki sahaja. Ini bagi menjaga maruah dan mencegah setiap apa yang
dapat menyampaikan kepada sesuatu yang dilarang, merangkumi sesuatu yang

merosakkan atau memudaratkan. Selain itu, juga bagi menjaga maruah wanita
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muslimah daripada diperkatakan oleh wanita kafir serta mencegah kemungkinan

dipengaruhi tabiat buruk wanita kafir yang tidak berakhlak dan beradab sopan.

Kesemua pendapat para ulama mazhab di atas berkaitan dengan hukum dan batasan

aurat wanita muslimah di hadapan wanita kafir dapat dirumuskan berdasarkan pada

jadual 3.4.

Jadual 3.4.: Perbandingan antara hukum dan batasan aurat wanita muslimah di

hadapan wanita kafir.

Aspek Mazhab  Hanafiyah  Malikiyah Syafi’iyah Hanbaliyah
Perbandingan

Harus Harus Harus Haram
Badan didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan

Haram Haram Haram Haram
Pusat hingga lutut didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan

Harus Harus Harus Harus
Muka didedahkan didedahkan didedahkan  didedahkan
Kedua-dua tetapak Harus Harus Harus Harus
tangan dan kaki didedahkan didedahkan didedahkan  Didedahkan

4.6 Hukum dan Batasan Aurat Wanita Di Hadapan Khalayak Ramai

Para ulama empat mazhab dalam kalangan Hanafiyah, Malikiyah, Syafi’iyah dan
Hanbaliyah bersepakat menetapkan secara umum batasan aurat wanita dalam

pergaulan di khalayak ramai. Para ulama dalam kalangan empat mazhab tidak
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menyebutkan dalam kitab-kitab mereka perbahasan khsusus yang menjelaskan
tentang hukum dan batasan aurat wanita muslimah dihadapan khalayak ramai.
Namun begitu, hukum dan batasan ini boleh diqias berdasarkan hukum dan batasan
wanita muslimah dihadapan lelaki asing (ajnabi). Oleh itu, kesimpulan perbahasan
ini mengikut bab empat (4.2) iaitu wanita dalam bergaul wajib memakai pakaian

yang menutupi seluruh badannya kecuali muka, kedua tapak tangan.

Hukum dan batasan tersebut telah ditetapkan secara terperinci dan larangan
mendedahkannya juga disebutkan secara umum. Penjelasan ini, disebutkan oleh
Allah SWT (al-Nur: 31) melarang wanita daripada mendedahkan auratnya dan
sepertimana sabda Nabi SAW bahawa tidak boleh bagi wanita mendedahkan
badannya (HR. Abu Dawud). Namun begitu, ada jenis-jenis kain atau pakaian
menutup aurat yang disebutkan dalam syariat yang biasa dipakai oleh wanita untuk

menutup aurat ketika bergaul. Kain-kain itu adalah:

i. Khimar, iaitu pakaian (kain) yang dipakai untuk menutup bahagian atas,
bermula kepala sehingga dada dengan mendedahkan muka, bermula dari dahi
tempat tumbuh rambut sehingga anak telinga dan bahagian bawah dagu.

ii. Jilbab ialah pakaian yang dipakai untuk menutup seluruh badan wanita
bermula daripada tengkuk, kedua pergelengan tangan dan anggota bahagian
bawah kedua tumit. Jilbab lebih lebar dan luas daripada khimar.

iii. Seluar, berasal dari kata Arab sarawil jamak dari sirwal bermaksud pakaian
yang dipakai untuk menutup pusat sehingga bawah kedua lutut (Harun, t.t).
Hal ini berdasarkan hadis berikut:

Yang bermaksud: “Daripada Abu Hurairah RA berkata: "Nabi pernah
duduk pada salah satu pintu mesjid, tetiba lalu seorang wanita dengan
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menunggang seekor haiwan. Ketika wanita itu lalu di hadapan Nabi,
haiwan tunggangannya membuat hal lalu wanita itu jatuh di atas
tanah. Nabi berpaling daripada melihat wanita itu. Dikatakan kepada
Rasulullah: "Wahai Rasulullah, wanita itu memakai seluar". Sabda
baginda: “Mudah-mudahan Allah merahmati wanita-wanita yang
memakai seluar”.
(HR. Baihaqt; Hakim; Darulqutni)
Dalam lafaz lain pula, Nabi SAW bersabda:
Yang bermaksud: “Wahai Allah! Ampunkanlah wanita yang memakai
seluar dalam kalangan ummatku. Wahai manusia pakaikanlah oleh
kalian seluar, kerana ia lebih menutup aurat dan pakaikanlah bagi
wanita kalian jika hendak keluar (rumah)”.
(HR. Baihaqt ; Hakim; Darulqutn1)
Al-Manaw1 (wafat 1031 H) menyatakan ketika mengulas hadis di atas, mengatakan
bahawa Allah SWT memberikan rahmat bagi para wanita yang memakai seluar yang
bertujuan menutup aurat. Beliau berpendapat hukum memakai seluar bagi wanita

adalah sunat muakkad jika bertujuan menjaga aurat sedaya upaya yang mungkin (Al-

Manawi, 1356).

Kenyataan ini menunjukkan, harus menurut syarak bagi wanita untuk memakai
seluar bahkan digalakkan berbuat demikian. Berdasarkan doa Nabi SAW yang
memohon rahmat daripada Allah SAW untuk wanita-wanita yang memakai seluar
mengambarkan bahawa memakai seluar dibenarkan kerana menutup aurat (Zaidan,

1993).

Walaupun demikian, perlu diperhatikan seluar yang dibenarkan untuk dipakai oleh

wanita adalah seluar yang ditutup pakaian lain di luar, seperti jubah labuh (jilbab),

baju kurung dan seumpamanya. Sebaliknya jika seorang wanita itu memakai seluar,
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sebagaimana yang dipakai oleh kaum lelaki pada zaman ini, tanpa memakai sebarang

pakaian lain diatasnya atau jubah labuh (jilbab), ia dilarang.

Ini kerana, seluar yang kebiasaannya yang dipakai oleh lelaki pada zaman ini adalah
sempit dan menampakkan bentuk tubuh badan. Bermakna, jika wanita yang memakai
seluar seumpama ini, dia telah menyerupai pakaian kaum lelaki dan ianya dilarang
dalam Islam. Namun jika seseorang wanita memakai seluar yang longgar, tebal dan
tidak menampakkan bentuk badan, panjang sehingga menutup buku lalinya, maka
diharuskan, dengan syarat, ianya tidak menyerupai pakaian kaum lelaki meskipun
pakaian  tersebut sudah menjadi kebiasaan bagi sesuatu  kelompok

masyarakat (Zaidan, 1993).

Berdasarkan hal di atas, setiap bentuk dan jenis pakaian yang dapat menutupi aurat
dianggap sebagai penutup aurat secara syar'i, tanpa melihat bentuk, jenis, atau
fesyen. Tetapi syarak telah menetapkan, syarat dalam berpakaian ialah agar pakaian
yang dipakai hendaklah dapat menutup kulit secara sempurna. Ketika berpakaian,
mesti dapat menutup kulit sehingga kulit tidak diketahui warnanya. Jika tidak
demikian, maka tidak dikatakan menutup aurat. Namun, jika kain penutup tersebut
tipis atau jarang sehingga mendedahkan warna kulit dan dapat diketahui warnanya
sama ada merah, hitam, putih atau coklat, maka kain penutup seperti ini tidak boleh
dijadikan sebagai penutup aurat dan hukum memakainya adalah haram (Abu

Zahrah, 1982; Khallaf, 1980; Al-Nabhant, 2003).

Oleh itu, syariat tidak meletakkan jenis dan model mengikut adat sesuatu daerah,

tetapi syariat memberikan syarat dan panduan etika menutup aurat bagi wanita
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dalam menjaga auratnya mengikut adat dan kebiasaan masyarat masing-masing.
Meskipun hukum dan batasan aurat wanita dalam pergaulan sebagaimana di atas,
tetapi dalam keadaan darurat, seperti berubat, seseorang wanita boleh mendedahkan

auratnya sesuai dengan keperluan dan syarat-syaratnya.

4.7 Penutup

Hukum dan batasan aurat wanita mengikut empat mazhab telah dibahas secara
khsusus yang meliputi hukum dan batasan aurat wanita di hadapan lelaki dan wanita.
Pada perbahasan tersebut, didapati ada perkara yang disepakati antara satu mazhab
dengan mazhab yang lain dan juga ada perkara yang diperselisihkan. Masing-masing
mazhab berpegang pada pendapatnya berdasarkan dalil, alasan dan kaedah yang
digunakan dalam menyimpulkan hukum dan batasan aurat wanita muslimah. Pada
bab ini, pengkaji telah menyimpulkan tentang perbahasan di atas dengan
menggunakan jadual dan huraian. Ini bagi memudahkan melihat perkara yang
diperselisihkan, sama ada di antara ulama yang semazhab mahupun ulama yang
berbeza mazhab, dengan menyebutkan hujah dan alasan masing-masing ulama dan
mazhab. Ini kerana, didapati dalam satu mazhab terdapat dua pendapat yang berbeza

disebabkan keadaan tertentu.

Kesemua pendapat ulama empat mazhab pada setiap sub tajuk perbincangan, sama
ada yang disepakati mahupun yang diperselisihkan telah dihuraikan. Kemudian
kesemua huraian pendapat tersebut diperbincangkan berdasarkan pendapat majoriti
dalam ulama satu mazhab mahupun pendapat majoriti dalam pelbagai mazhab.
Berdasarkan perbincangan dan huraian tersebut rumusan telah dibuat dalam bentuk
jadual. Ini dibuat bagi memudahkan dalam melihat keseluruhan kesimpulan hukum

antara empat mazhab, baik yang disepakati mahupun diperselisihkan.
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BAB LIMA
HUKUM DAN BATASAN AURAT WANITA DALAM IBADAH
DAN KERJAYA MENURUT EMPAT MAZHAB

5.1  Pendahuluan

Syariat berfungsi menetapkan sesuatu hukum ibadah, umpamanya aurat wanita.
Justeru, syariat turut menjelaskan perkara yang membatalkan atau merusakkan
ibadah tersebut. Umpamanya, syarat sah ibadah solat bagi wanita adalah dengan
menutup aurat dan ketidak sempurnaan wanita menutup aurat dalam kedua ibadah
tersebut juga boleh memberikan kesan, sama ada batal, atau kurangnya ganjaran
pahala. Hukum dan batasan aurat ketika solat, meliputi bahagian seluruh badan
wanita dan juga bahagian-bahagian yang diperselisihkan. Misalnya, muka, kedua

tapak tangan dan kaki.

Bab ini juga akan membicarakan hukum dan batasan aurat wanita muslimah dalam
kerjaya pekerja kilang, tukang masak dan petani. Perbicaraan ini dilihat dari sudut
keadaan pekerja wanita dalam tiga keadaan yang dibenarkan syarak iaitu keadaan
darurat, uzur dan rukhsah menurut empat mazhab. Agama Islam pada asasnya tidak
melarang wanita untuk bekerja, tetapi menghadkan pergerakan mereka pada
keadaan-keadaan tertentu demi menjaga kebaikan dan mencegah daripada keadaan
yang boleh mendatangkan kesan negatif kepada wanita itu sendiri. Perkara ini, telah
disebutkan oleh Ibnu Hazam bahawa suatu pekerjaan jika berlaku padanya
percampuran di antara wanita dengan lelaki asing (ajnabi) dibolehkan dengan syarat
kedua-dua pihak dapat menjaga batasan-batasan syariat. Umpamanya berpakaian
menutup aurat, menundukkan pandangan, percakapan biasa yang tidak mengandungi

unsur-unsur fitnah dan tidak berdua-duaan (Ibn Hazm, t.t).
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5.2 Hukum dan Batasan Aurat Wanita Muslimah dalam Solat
Para ulama berbeza pendapat ketika membicarakan tentang aurat wanita muslimah
ketika solat. Perbezaan tersebut bukan sahaja berlaku antara ulama pelbagai mazhab
tetapi juga dalam kalangan ulama semazhab. Perbahasan perbezaan pendapat
tersebut dapat dibahagi sepertimana berikut:
a. Wanita wajib menutup seluruh anggota badan kecuali muka dan kedua
telapak tangan sahaja
Ulama mazhab Syafi’iyah berpendapat bahawa seluruh anggota badan wanita adalah
aurat kecuali muka dan kedua telapak tangan. Imam al-Syafi’i mengatakan, wajib
bagi wanita ketika solat menutup seluruh badan kecuali kedua telapak tangan dan
muka (Al-Maradi, 1381; Al-Nawawi, t.t; Al-Syirazi, t.t; Al-Zuhaili, 1986). Dalam
perkara ini mazhab Syafi’iyah tidak membezakan antara batasan aurat wanita ketika
solat dan di khalayak ramai. Ini sepertimana telah dinukilkan penjelasannya oleh al-
Syihab daripada al-Baidawi ketika mentafsirkan surah al-Niar ayat 31. Beliau
mengatakan tidak ada perbezaan batasan aurat wanita muslimah ketika solat atau di
luar solat, sama ada dihadapan mahram ataupun lelaki asing (Al-Khafaji, 1283; Al-

AT, t.0).

Pendapat di atas dipersetujui oleh sebahagian ulama mazhab Hanbaliyah, iaitu Ibnu
Qudamat (Ibnu Qudamat, 1367) dan al-Buhiitt yang dinukilkan oleh al-Tuwaijirt
dalam kitabnya (Al-Tuwaijirl, 1979). Manakala sebahagian ulama yang lain
berpendapat sebaliknya. Misalnya, imam Ahmad memiliki dua pendapat dalam
perkara ini. Satu masa beliau berkata boleh mendedahkan muka dan kedua tapak
tangan ketika solat dan pada masa yang lain beliau juga berpendapat sebaliknya. Ibnu

Taimiyah juga menegaskan bahawa terdapat dua pendapat dalam mazhab Hanbaliyah

111



berkaitan perkara tersebut (Ibnu Taimiyah, 2007). Hal ini juga disebutkan juga oleh

al-Buhtitt dan al-Tuwaijirt (Al-Tuwaijir, 1979).

Perbezaan tersebut sepertimana dikatakan oleh al-Hijaw1 al-Maqdis1 ulama mazhab
Hanbaliyah (Wafat 968 H). Beliau mengatakan, jika wanita solat di hadapan lelaki
asing (ajnabi) atau khalayak ramai maka wanita wajib menutup mukanya dan
makruh hukumnya wanita solat dengan menutup muka bukan di hadapan lelaki asing
(Al-Syarbaini, 2004). Al-San’ani (wafat 1255 H) juga berpendapat bahawa wanita
boleh mendedahkan muka ketika solat, jika tidak ada lelaki asing melihat kepadanya

(Al-San’ani, 1379).

Namun demikian, majoriti ulama mazhab Hanbaliyah berpendapat wanita tidak
wajib menutup muka ketika solat. Pendapat ini merupakan ijmak ulama dan
kesepakatan kaum muslimin (Ibnu Taimiyah, 2007). Pernyataan ini juga di sokong
oleh al-Kandahlawi (wafat 1345 H) yang menyebutkan, kewajipan wanita
mendedahkan muka ketika solat merupakan pendapat ijmak (Al-Sahar al-Nuftrf,
2006). Al-Ruhaibani juga mengatakan hal yang sama iaitu dalam mazhab kami,
wanita boleh mendedahkan muka ketika solat, sama ada wanita merdeka atau hamba

(Hasan Syati, 1961).

Pendapat di atas disepakati juga oleh Muhammad ‘Ilyasi, ulama mazhab Malikiyabh,

bahawa batasan aurat wanita merdeka adalah wajib ditutup seluruh badan kecuali

muka dan kedua telapak tangan, hal ini berlaku ketika solat (‘Ulaist, 1999).
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Al-TuwaijirT mengatakan bahawa kesemua pendapat di atas berdasarkan tafsiran al-
Quran Surah al-Niir ayat 31 menurut tafsiran Ibnu Abbas, Aisyah dan Ibnu Mas’iud
RA dan sabda Nabi SAW:

Yang bermaksud: “Wanita adalah aurat”’.
(HR. Tirmiz1)

Dan riwayat daripada Ummu Salamah:
Yang bermaksud: “Bolehkah wanita solat hanya dengan memakai baju
kurung dan tudung tanpa memakai jubah (kain)? Baginda bersabda: Jika

baju kurung itu lebar (panjang) menutup tumit kedua telapak kakinya”.
(HR. Abu Dawud)

b. Wanita wajib menutup seluruh anggota badan kecuali muka, kedua telapak
tangan dan kaki.

Al-Maradi menyatakan ulama dalam kalangan Hanafiyah dan Malikiyah
berbersepakat bahawa hukum dan batasan aurat wanita dalam solat tidak sahaja
dikecuali muka dan kedua telapak tangan tetapi mereka juga mengecualikan kedua
tapak kaki (Al-Maradi, 1381). Namun demikian, mereka berselisih pendapat dalam
memperincikan bahagian-bahagian tapak kaki tersebut sama ada tapak kaki bahagian
bawah ataupun tapak kaki bahagian atas. Menurut Abdul Karim Zaidan, mazhab
Hanafiyah berpendapat tidak mengapa bagi wanita ketika solat terdedah tapak kaki
bahagian luar atau buku lali, bermakna solatnya sah. Ia digiaskan dengan kedua
telapak tangan (Zaidan, 1993). Mazhab Malikiyah pula berpendapat kedua tapak kaki
termasuk bahagian aurat yang ringan (mukhaffafat), sama seperti muka dan kedua
tapak tangan. Oleh itu, jika tapak kaki sama ada bahagian atas mahupun bawah

terdedah, ia tidak membatalkan solat.
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Kesimpulan daripada perbincangan di atas adalah seluruh anggota badan wanita
ketika solat adalah termasuk aurat kecuali muka dan kedua tapak tangan. Ini
berdasarkan pendapat majoriti daripada ulama empat mazhab. Jika selain kedua

bahagian tersebut didedahkan ia boleh membatalkan solat.

Perbincangan di atas dapat diringkaskan berdasarkan pada Jadual 3.4.

Jadual 3.5.: Perbandingan antara hukum dan batasan aurat wanita muslimah ketika

solat.
Aspek Mazhab Hanafiyah  Malikiyah Syafi’iyah Hanbaliyah
Perbandingan
Wajib Wajib Wajib Wajib
Badan ditutup ditutup ditutup ditutup
Harus Harus Wajib Harus
Muka didedahkan  Didedahkan didedahkan  didedahkan
Harus Harus Harus Wajib
Kedua telapak tangan didedahkan didedahkan didedahkan  ditutup
Harus Harus Wajib Wajib
Kedua telapak kaki didedahkan didedahkan Ditutup ditutup
Kedua telapak kaki Harus Harus
bahagian luar didedahkan didedahkan
Kedua telapak kaki Wajib Harus
bahagian dalam ditutup didedahkan

114



5.3 Hukum dan Batasan Aurat Wanita dalam Kerjaya

Bahagian ini akan mengkaji hukum dan batasan aurat wanita dalam kerjaya
berdasarkan hukum dasar yang umum dalam kalangan ulama mazhab empat dan juga
kaedah fikh empat mazhab yang menjadi timbangan dalam menentukan sesuatu
hukum menurut keadaan dan situasi tertentu bagi wanita dalam melaksanakan syariat

menutup aurat ditempat kerja.

Para ulama empat mazhab tidak membicarakan hukum dan batasan aurat wanita
secara khusus ketika bekerja. Perbahasan mengenai hal ini termasuk dalam hukum
aurat wanita muslimah di hadapan khalayak ramai atau di hadapan lelaki asing
(ajnabi). Adapun hukum dan batasan aurat wanita muslimah di hadapan lelaki asing
atau di khalayak ramai adalah sama seperti wanita di luar rumah. Dalam hal ini,
wanita dilarang mendedahkan aurat di hadapan lelaki asing atau di khalayak ramai
kecuali muka dan kedua telapak tangan sahaja, berdasarkan pendapat Malikiyah dan
Syafi’iyah. Manakala pendapat Hanafiyah dan Hanbaliyah pula berpendapat, wanita
ketika berada di khalayak ramai tidak boleh mendedahkan anggota badannya

termasuk muka kecuali kedua tapak tangan sahaja.

Syariat tidak menetapkan hukum dan batasan aurat wanita di khalayak ramai semata-
mata. Namun, wanita ketika berada di hadapan khalayak ramai juga perlu melihat
perkara lain yang berhubungkait dengan adab dalam pergaulan. Misalnya, tebal,
jarang dan kelonggaran pakaian merupakan kesempurnaan dalam menutup aurat

mengikut syarak.
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5.3.1 Darurat dan Rukhsah Menurut Empat Mazhab.

Pengkaji tidak mendapati ada pendapat khusus yang dibicarakan ulama empat
mazhab berkaitan hukum dan batasan aurat wanita ketika bekerja. Oleh itu, selain
menjadikan hukum dan batasan aurat wanita di khalayak ramai sebagai panduan
umum bagi wanita ketika bekerja, kaedah figh juga gunakan sebagai kaedah dasar
bagi menentukan keadaan-keadaan tertentu bagi wanita yang bekerja. Kaedah ini
melibatkan kerja-kerja di luar kerja pejabat seperti kerja kilang, petani dan tukang
masak. Syariat memberikan kelonggaran atau rukhsah bagi seseorang ketika berada
dalam keadaan atau situasi darurat. Kelonggaran itu bertujuan mengelak daripada

mudarat yang mungkin berlaku pada diri seseorang.

Antara dalil yang mengaitkan darurat adalah firman Allah SWT:

Yang bermaksud: “Dan belanjakanlah (harta bendamu) di jalan Allah,
dan janganlah kamu menjatuhkan dirimu sendiri ke dalam kebinasaan,
dan berbuat baiklah, kerana sesungguhnya Allah menyukai orang-orang
yang berbuat baik”.

(Surah al-Bagarat: 195)

Dan firman Allah SWT:
Yang bermaksud: “Wahai orang-orang yang beriman, janganlah kamu
saling memakan harta sesamamu dengan jalan yang batil, kecuali
dengan jalan perniagaan yang berlaku dengan suka sama-suka di antara
kamu. dan janganlah kamu membunuh dirimu. Sesungguhnya Allah

adalah Maha Penyayang kepadamu”.
(Surah al-Nisa’: 29)

Kedua-dua ayat di atas secara umumnya melarang seseorang muslim itu meletakkan
atau sengaja membiarkan dirinya berada dalam suasana yang boleh atau akan
membawa kebinasaan kepada dirinya. Tujuan syariat Islam dan segala hukumnya

adalah bagi memelihara kemaslahatan umat manusia sejagat akan tetapi apabila
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timbulnya satu-satu suasana yang mengugat keselamatan manusia yang lain dari
norma-norma kebiasaan maka dibolehkan melakukan sesuatu yang berlainan dari
yang telah disyari'atkan supaya keselamatan hidup dan anggota tubuh tetap terjaga

(Abdul Fadl Mubhsin Ibrahim, 1995)

Dari sudut bahasa, darurat berasal dari bahasa Arab iaitu darurat asal dari kata darar.
Darar (darurat) bermaksud lawan daripada manfaat, kesempitan dan keadaan yang
buruk (Al-Munawwir, 1984). Kata darurat juga bermaksud keperluan (hajat) iaitu

sesuatu yang tidak dapat dihindari dan keadaan sempit (Harun, t.t)

Menurut istilah pula, darurat ialah kesusahan pada seseorang yang menjadikan
dirinya risau akan terjadi kerosakan atau sesuatu yang mengancam jiwa, anggota
badan, kehormatan, akal harta dan seumpamanya. Ketika keadaan sebegini, maka
boleh mengerjakan perkara haram atau meninggal perkara wajib atau menunda masa
pelaksanaan bertujuan menghindari mudharat yang dijangka menimpa dirinya selagi

tidak keluar daripada syarat-syarat yang ditentukan syarak (Al-Zuhaili, 1997).

Para ulama empat mazhab juga menjelaskan maksud darurat dengan cara yang
pelbagai tetapi memiliki tujuan dan maksud sama. Al-Jassas (wafat 370 H) ulama
mazhab Hanafiyah menjelaskan aspek darurat ketika membicarakan keadaan
kelaparan. Sebagai rasa takut akan ditimpa kerosakan atau kehancuran terhadap jiwa
atau sebahagian anggota badan jika tidak makan (Al- Jassas, 1335). Mazhab
Malikiyah mengertikan darurat adalah kerisauan akan ditimpa kematian. Maksudnya,
tidak disyaratkan seseorang mesti menunggu sehingga (betul-betul) datang kematian,

tapi cukup dengan adanya kerisauan akan ditimpa mati, walaupun masih diperingkat
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sangkaan (Al-Dardir, t.t). Menurut ulama Mazhab Syafi’iyah pula, al-Suyuti (wafat
911 H) mengatakan darurat bermaksud sampainya seseorang pada batasan di mana
jika ia tidak memakan yang dilarang, ia akan binasa (mati) atau mendekati binasa
(Al-Suyttt, 1997). Al-Syarbini ( wafat 977 H) menyatakan, darurat adalah rasa
khuatir akan terjadinya kematian atau sakit yang menakutkan atau penyakit menjadi
semakin parah ataupun sakit semakin lama, dia tidak mendapatkan sesuatu yang
halal untuk dimakan, yang ada hanya sesuatu yang haram, maka ketika itu dia mesti
makan yang haram (Al-Syarbini, 1997). Ibnu Qudamat ulama mazhab Hanbaliyah
menyatakan, darurat yang dibolehkan seseorang memakan makanan yang haram
adalah darurat yang dikhuatirkan seseorang ditimpa binasa jika ia tidak makan yang

haram (Ibnu Qudamat, 1367).

Adapun rukhsah berasal dari bahasa Arab, bermaksud keringanan, kelonggaran dan
mengurangkan. Rukhsah juga bermaksud Allah SWT telah memberikan keringanan
bagi hamba pada suatu perkara. Menurut istilah pula rukhsah secara umum
bermaksud berlakunya sesuatu hukum berdasarkan sesuatu dalil yang menyalahi dalil

yang lain disebabkan adanya uzur (Ibnu Manziir, 1990).

Para ulama dari pelbagai mazhab mengertikan rukhshah dengan beberapa definisi.
Misalnya, al-Sarkhasi (wafat 490 H) mengatakan rukhsah adalah sesuatu yang
dibolehkan kerana ‘uzur (alasan), tetapi dalil diharamkannya adalah tetap. Al-Syatib1
(wafat 790 H) pula berpendapat bahawa rukhshah adalah sesuatu yang disyariatkan
kerana uzur yang sukar, sebagai pengecualian dari hukum asal (umum), iaitu dilarang
dan hanya boleh menurut kadar dan masa tertentu (Al- Syatibi, 1991). Al-Ghazali

(wafat 771 H) mengatakan rukhsah iaitu sesuatu yang dibolehkan kepada seseorang
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mukallaf untuk melakukannya sebab uzur. Penjelasan ini juga dikatakan oleh al-
Baidawi bahawa sesuatu hukum yang tidak dapat dilakukan sebab adanya halangan

(Al-Ghazali, 1998).

5.3.2 Hukum dan Batasan Wanita Muslimah sebagai Petani, Pekerja Kilang
dan Tukang Masak.

Berdasarkan penjelasan para ulama empat mazhab di atas, darurat tidak terhad hanya
kepada perkara makanan yang menyebabkan mudharat atau kematian. Tetapi ia juga
melibatkan perkara lain atau sesuatu yang memberikan kebinaan pada anggota
badan, dalam hal ini termasuk juga seseorang wanita yang bekerja diluar pejabat.
Mereka adalah wanita pekerja kilang, tukang masak dan petani. Syariat memberikan
kelonggaran bagi mereka mendedah sedikit auratnya ketika keadaan darurat, keadaan
di mana boleh memberikan mudharat atau kebinasaan pada jiwa dan anggota badan.
Adapun batasan aurat yang dimaksudkan adalah kedua tangan hingga paras siku dan
kedua kaki hingga para betis ketika sedang bekerja, sama ada sebagai pekerja kilang,
tukang masak, dan petani. Darurat dianggap berlaku jika wanita memakai baju
dengan sempurna ia boleh memberikan mudharat. Walau bagaimanapun, seseorang
wanita yang bekerja sebagai pekerja kilang, tukang masak dan petani perlu
memastikan bahawa keadaan dirinya berada dalam keadaan darurat, bukan

mengambil mudah.

Sebagai seorang pekerja kilang dan dalam keadaan tersebut di atas, wanita boleh
mendedahkan bahagian auratnya iaitu bahagian yang dijangka boleh mendatangkan
mudharat pada anggota badannya. Namun begitu bahagian tersebut mesti bahagian

paras kedua siku sehingga telapak tangan dan paras kedua lutut sehingga tapak kaki.
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Adapun selain kedua anggota badan tersebut, tidak boleh didedahkan. Ini kerana,
selain dari kedua anggota badan tersebut tidak termasuk rukhsah yang dibicarakan

para ulama dan antara manfaat dengan mudharat tidak setanding.

Walaupun begitu, mendedahkan anggota badan tersebut merupakan pilihan terakhir
setelah mencari alternatif yang paling ringan. Misalnya, memakai memakai kain
sarung lengan ketat atau sarung tangan dan sebagainya. Ini sebelum melipat lengan
baju sehingga paras siku. Jika pilihan di atas masih berkemungkinan hujung lengan
baju ditarik atau masuk kedalam mesin. Maka ia boleh memakai baju lengan pendek
atau menyelak lengan baju ketika bekerja sahaja, bagi menjaga anggota badan

daripada badan dan nyawa binasa.

Demikian juga wanita yang bekerja sebagai tukang masak boleh mendedahkan
sebahagian auratnya iaitu kedua tangan hingga siku. Jika seandainya dia dalam
keadaan menutup secara sempurna dapat mendatangkan mudharat pada badan dan
nyawa. laitu dimana kedua hujung lengan baju yang dipakainya boleh masuk
kedalam periuk atau terbakar api. Jika demikian, maka wanita boleh melipat kedua
hujung baju lengannya sehingga siku atau memaki sarung lengan yang ketat sebagai
penganti. Ini juga termasuk keadaan darurat yang diberikan uzur atau kelonggaran
bagi wanita termasuk wanita yang bekerja sebagai petani, di mana dia perlu
mendedahkan atau menggantikan dengan memakai kain ketat sebagai penganti untuk
menutup auratnya iaitu kedua kaki hingga paras betis. Oleh demikian, keadaan ini

juga termasuk darurat yang perlu diberikan uzur atau kelonggaran bagi wanita petani.
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Kebolehan menghalalkan yang haram dan mengharamkan yang halal dalam situasi
darurat adalah satu ketetapan syariat Islam yang pasti dan seseorang yang berada
dalam keadaan darurat wajib berusaha menjaga diri dan jiwanya berdasarkan
kebolehan hukum darurat ini. Sengaja membiarkan diri seseorang dalam situasi
darurat tanpa usaha mengatasinya di pandang sebagai penentangan terhadap perintah
Allah SWT:

Yang bermaksud: “Dan janganlah kamu bunuh diri kamu.

Sesungguhnya Allah sentiasa Mengasihani kamu. Dan sesiapa berbuat

demikian dengan menceroboh dan aniaya, maka Kami akan masukkan

dia ke dalam api neraka”.
(Surah al-Nisa’: 29)

Ia juga adalah merupakan kedurhakaan kepada keseluruhan syariat Islam yang
sentiasa menekan dan mementingkan keselamatan serta kemaslahatan umat dalam
semua suasana. Ulama dalam kalangan ahli figh menyatakan membiarkan diri dalam
suasana darurat sehingga menyebabkan kematian dipandang sebagai satu perbuatan
membunuh diri dan adalah ia sebagai salah satu dosa besar di sisi Islam (Al-Baidawr,
1911; Al-Zuhaili, 1986). Demikian juga kesepakatan ahli figh empat mazhab iaitu

Hanafiyah, Malikiyah, Syafiyah dan Hanbaliyah (Al-Zuhaili, 1986).

Sesuatu amal ibadah yang telah dilaksanakan dalam suasana keuzuran dan diamalkan
kemudahan hukum darinya tetap dikira lengkap dan sah sekalipun beberapa
syaratnya tidak dapat disempurnakan. Seseorang itu tidak perlu membayar atau
mengganti atau mengqadha semula ibadahnya itu kecuali apabila kemudahan hukum

uzur itu disertai perintah untuk mengulanginya.
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Kemudahan hukum agama adalah satu ketetapan yang azali dan ia tidak dapat
dibatalkan atau diubah atau diterbalikkan oleh suasana keadaan zaman yang berubah
(Al- Zuhaili, 1986). Syariat memberikan kemudahan pada hal-hal kebaikan dengan
menjaga batasan-batasan syariat. Islam tidaklah pernah bertujuan untuk
mempersulitkan sesuatu, tapi justeru mempermudahkan dan menjaga kehidupan.

Segala yang disyariatkan sudah tentu demi kebaikan umat manusia.

5.4 Penutup

Perbahasan pada bab ini telah membicarakan hukum dan batasan aurat wanita
muslimah ketika solat dan kerjaya. Hukum dan batasan aurat ketika solat telah
dibahas berdasarkan pendapat para ulama empat mazhab mengikut alasan masing-
masing. Dan para ulama mazhab secara umum bersepakat bahawa wanita ketika
dalam solat wajib menutup seluruh anggota badannya. Namun demikian, ketika
mempericikan batasan-batasan anggota badan tertentu terjadi perbezaan. Bab ini juga
telah membicarakan hukum dan batasan aurat wanita ketika dalam keadaan darurat
dan rukhsah. Oleh itu, perbicaraan juga melibatkan maksud darurat dan rukhsah
mengikut pendapat para ulama empat mazhab. Ini kerana, syariat telah memberikan
kelonggaran ketika dalam keadaan tertentu. Walaupun kelonggaran yang diberikan
tersebut tersebut tidak secara mutlak, ia perlu menepati ketentuan-ketentuan dan

mengikut syarat-syarat yang telah dibincangkan dan ditetapkan para ulama.

Hasil daripada perbincangan di atas menunjukkan bahawa Islam amat mengambil

berat keselamatan diri dan nyawa. Meskipun dalam melaksanakan perintah yang

asalnya wajib, namun dalam keadaan-keadaan tertentu memberikan kelonggaran
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sewajarnya bagi mengelak perkara yang lebih buruk terjadi. Pada masa yang sama,

juga tidak boleh memudah-mudahkan kelonggaran yang diberikan.

Selain itu, wanita perlu mengenal pasti hukum dan batasan aurat dalam pergaulan
yang melibatkan keadaan-keadaan darurat dan keperluan. Sehingga perintah menutup
aurat secara sempurna dapat dilaksanakan dan tujuan syariat atas perintah tersebut

tercapai iaitu menjaga kebaikan dan menolak keburukan.
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BAB ENAM
KESIMPULAN DAN CADANGAN

6.1  Kesimpulan

Kajian ini bertujuan untuk menjawab beberapa persoalan, iaitu: 1) Apakah hukum
dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam pergaulan mengikut empat mazhab;
iaitu hukum dan batasan aurat wanita muslimah dalam bergaul di hadapan lelaki
mahram, lelaki asing, sesama wanita muslimah, wanita kafir dan pergaulan di
khalayak ramai. 2) Apakah hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam
ibadah mengikut empat mazhab; iaitu hukum dan batasan aurat wanita ketika dalam
solat. 3) Apakah hukum dan batasan menutup aurat bagi wanita dalam kerjaya
mengikut empat mazhab; iaitu hukum dan batasan aurat wanita sebagai seorang
pekerja kilang, tukang masak dan petani, dilihat dari kelonggaran yang dibolehkan

syarak ketika dalam keadaan darurat.

Kajian ini mendapati bahawa masing-masing empat mazhab memiliki metode figh
tersendiri dalam menyimpulkan sesuatu hukum. Kaedah figh yang digunapakai
dalam merumuskan sesuatu hukum, ia berhubungkait dengan keadaan dan suasana
tertentu. Juga menggunakan kaedah-kaedah yang berbeza mengikut keadaan dan
suasana tersebut. Oleh itu, para ulama empat mazhab bersepakat menjadikan empat
(4) dasar kaedah hukum bagi mazhab mereka. laitu al-Quran, al-Sunnah, I[jmak dan
Qiyas dan berselisih pada kaedah-kaedah figh yang selainnya. Ini berdasarkan telaah
yang dilakukan dari pelbagai tulisan dalam karya imam empat mazhab, para ulama
pemuka empat mazhab dan ulama kontemporari yang menjadi rujukan dalam kajian

ni.
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Kajian ini juga mengkaji teks-teks al-Quran dan hadis-hadis Nabi SAW yang
berhubungkait dengan hukum dan batasan aurat wanita muslimah. Para ulama empat
mazhab telah memahami tafsiran teks al-Quran tersebut dari pelbagai sudut.
Misalnya, menghubungkait antara teks dengan maksud aurat dari sudut asbab al-
nuzil, bahasa, sejarah aurat, adat, tafsiran teks dengan hadis, penjelasan para sahabat
dan sebagainya. Ini telah menjadi diantara sebab penetapan hukum dan batasan aurat
wanita muslimah berbeza-beza dalam kalangan ulama empat mazhab. Selain itu,
kajian ini juga mengkaji hadis-hadis Nabi SAW yang menjadi pegangan para ulama
empat mazhab selain daripada al-Quran. Kesemua hadis-hadis tersebut telah
dijelaskan mengikut tafsiran perawi dan ulama hadis yang menjadi rujukan ulama
empat mazhab. Para ulama memahami hadis-hadis tersebut juga pelbagai, seperti
hadis disesuaikan dengan teks al-Quran atau sebaliknya, asbab al-wuriid dan secara

zahir hadis.

Kajian hukum dan batasan aurat wanita dalam pergaulan menurut empat mazhab
telah dijelaskan mengikut keadaan-keadaan tertentu. Iaitu hukum dan batasan aurat
wanita muslimah dalam bergaul di hadapan lelaki mahram, lelaki asing, sesama
wanita muslimah, wanita kafir dan pergaulan di khalayak ramai. Kalangan ulama
mazhab dalam perkara tersebut di atas, ada yang bersepakat ada pula yang
diperselisihkan. Namun begitu, masing-masing mazhab berpegang pada pendapatnya
berdasarkan dalil, alasan dan kaedah yang digunakan dalam menyimpulkan hukum

dan batasan aurat wanita.
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Hukum dan batasan aurat wanita di hadapan mahram dapat dirumuskan bahawa
mazhab Hanafiyah berpendapat wanita di hadapan mahramnya harus mendedahkan
muka, kepala (rambut), telinga, tengkuk, dada, payudara, kedua-dua telapak tangan
sehingga siku dan kedua betis sehingga telapak kaki. Mazhab Malikiyah pula wanita
harus mendedahkan muka, kepala (rambut), telinga, tengkuk dan kedua telapak
tangan sehingga siku. Mazhab Syafi’iyah berpendapat wanita harus mendedahkan
muka, kepala (rambut), telinga, tengkuk, kedua telapak tangan sehingga siku dan
kedua betis serta telapak kaki. Mazhab Hanbaliyah berpendapat wanita harus
mendedahkan muka, kepala (rambut), telinga, kedua telapak tangan sehingga siku

dan kedua betis serta telapak kaki.

Hukum dan batasan aurat wanita dihadapan lelaki asing adalah mazhab Hanafiyah
dan Hanbaliyah berpendapat wanita di hadapan lelaki asing haram mendedahkan
anggota badan kecuali dua mata. Mazhab Malikiyah dan Syafi’iyah pula berpendapat
wanita haram mendedahkan seluruh anggota badannya kecuali muka dan kedua
telapak tangan. Mazhab Hanbaliyah berpendapat wanita di hadapan lelaki asing
haram mendedahkan anggota badan. Adapun muka dan kedua telapak tangan makruh

hukumnya didedahkan.

Manakala hukum dan batasan aurat wanita muslimah di hadapan wanita muslimah
pula mazhab Hanafiyah, Malikiyah, Syafi’iyah dan Hanbaliyah bersepakat wanita
muslimah harus mendedahkan aurat di hadapan wanita muslimah lain secara mutlak.

Namun Syafi’iyah menyelisihi bahawa harus tidak secara mutlak.
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Hukum dan batasan aurat wanita muslimah di hadapan wanita kafir iaitu mazhab
Hanafiyah, Malikiyah dan Syafi’iyah harus bagi wanita mendedahkan aurat di
hadapan wanita kafir kecuali pusat sehingga paras lutut. Adapun Hanbaliyah
berpendapat wanita muslimah di hadapan wanita kafir haram mendedahkan seluruh

anggota badannya kecuali kedua telapak tangan dan kaki.

Kajian hukum dan batasan aurat wanita dalam ibadah dan kerjaya menurut empat
mazhab telah dijelaskan mengikut keadaan dan bidang kerja tertentu. Iaitu hukum
dan batasan aurat wanita muslimah dalam ibadah solat mengikut empat mazhab dan

dalam kerjaya sebagai pekerja kilang, tukang masak dan petani.

Hukum dan batasan aurat wanita muslimah ketika solat mengikut empat mazhab iaitu
mazhab Hanafiyah dan Malikiyah berpendapat wajib menutup seluruh anggota badan
kecuali muka, kedua telapak tangan dan kaki bahagian. Sama ada kaki bahagian luar
mahupun bahagian dalam. Adapun Hanafiyah wajib menutup bahagian dalam.
Syafi’iyah berpendapat wanita ketika solat wajib menutup seluruh anggota badan
sehingga telapak kaki kecuali kedua telapak tangan. Adapun muka wajib didedahkan.
Hanbaliyah berpendapat seluruh anggota badan wanita wajib ditutup kecuali muka

harus didedahkan.

Tidak didapati adanya perbahasan ulama empat mazhab tentang hukum dan batasan
aurat wanita muslimah dalam kerjaya. laitu pekerja kilang, petani dan tukang masak.
Sejauh mana syariat memberikan kelonggaran bagi wanita bekerjaya ketika dalam
keadaan darurat. Oleh itu, kajian pada maksud darurat dan rukhsah juga telah

dibincangkan dan dijadikan sebagai kaedah bagi menentukan hukum dan batasan
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aurat wanita muslimah ketika dalam keadaan darurat. Para ulama empat mazhab
telah mendefinisikan darurat dan rukhsah dengan pelbagai penjelasan tetapi maksud

dan tujuan yang sama.

Hukum dan batasan aurat wanita dalam kerjaya iaitu pekerja kilang, tukang masak
dan petani yang meliputi keadaan darurat dan rukhsah semasa wanita berkerja adalah
suatu kelonggaran dan boleh disisi syarak. Namun demikian, kelonggaran yang
diberikan syarak dalam keadaan tersebut tidaklah secara mutlak, ia perlu menepati
ketentuan-ketentuan dan mengikut syarat-syarat yang telah ditetapkan. Hasil
daripada perbincangan ini menunjukkan bahawa Islam amat mengambil berat
keselamatan diri dan nyawa. Meskipun dalam melaksanakan perintah yang asalnya
wajib, namun dalam keadaan-keadaan tertentu memberikan kelonggaran sewajarnya
bagi mengelak perkara yang lebih buruk terjadi. Pada masa yang sama, ia juga tidak

boleh memudah-mudahkan kelonggaran yang diberikan.

Selain itu, wanita perlu mengenal pasti hukum dan batasan aurat dalam pergaulan
yang melibatkan keadaan-keadaan darurat dan keperluan. Sehingga perintah menutup
aurat secara sempurna dapat dilaksanakan dan tujuan syariat atas perintah tersebut
tercapai iaitu menjaga kebaikan dan menolak keburukan. Bagi meyempurnakan
dalam menutup dan menjaga hukum dan batasan aurat bagi wanita ketika berpakaian,
ia juga mestilah memenuhi syarat-syarat lain yang wajib dipatuhi. Walaupun syarat-
syarat tersebut bukan daripada perkara dalam kajian ini tapi ianya perlu untuk

disebutkan secara ringkas bagi menyempurnakan perbahasan ini.
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Syarat-syarat tersebut adalah seperti berikut:

1.

Kain tebal, tidak tipis atau jarang sehingga tidak menampakkan warna kulit
(HR. Muslim)

Longgar, tidak ketat sehingga tidak menampakkan bentuk atau bahagian
anggota badan (HR. Ahmad dan Abu Dawud)

Tidak memakai minyak wangi yang meninggalkan kesan bau ketika keluar
dari rumah (HR. Al-Nasa’i, Abu Dawud dan Tirmiz)

Tidak menyerupai pakaian lelaki (HR. Bukhari, Abu Dawud dan Ahmad)
Tidak menyerupai pakaian khas wanita kafir (HR. Muslim, Nasa’i dan
Ahmad)

Pakaian populariti (libas syuhrat), iaitu pakaian yang dipakai untuk mencari
populariti. Misalnya, jenis pakaian yang dipakai bertujuan mencari perhatian
khalayak ramai, baik harganya yang mahal (mempamerkan kakayaan) dan

sebagainya (HR. Abu Dawud; Ibnu Majah)

Hasil kajian hukum dan batasan aurat wanita muslimah dan syarat-syarat tersebut di

atas dapat dijadikan sebagai panduan dan pedoman bagi wanita muslimah bagi

melaksanakan perintah Allah SWT secara sempurna mengikut pegangan mazhab

masing-masing yang diyakini di antara empat mazhab tersebut.

6.2

Cadangan

Kajian lanjutan dilaksanakan mengenai dua aspek yang dikenal pasti berkaitan

dengan tajuk kajian. Kajian ini dapat memberi fokus yang lebih terperinci dan

menyingkap perkara yang tidak mampu dicakupi oleh kajian ini. Tajuk tersebut

boleh dijadikan kajian lanjutan kepada kajian ini. Kajian tersebut akan memperkaya
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lagi bidang kajian ini dan menjadi input baharu sebagai garis panduan dalam
mengukur tahap kefahaman wanita dalam menutup aurat. Cadangan kajian lanjutan
tersebut, seperti berikut:

Aurat Wanita Muslimah: Kajian Tahap Kefahaman Pelajar di Sekolah
Bagi melihat sejauhmana keberkesanan seruan syariat dalam menyeru wanita
muslimah untuk menutup aurat, khususnya generasi muda. Maka ilmu dan
kefahaman hukum-hakam dan tatacara dalam melaksanakan perbuatan tersebut mesti
didahulukan. Oleh itu, bagi mengenal pasti tahap kefahaman wanita muslimah dalam
pelbagai aspek kehidupan masyarakat, maka kajian mengukur tahap kefahaman

berkaitan hukum dan batasan serta syarat-syarat menutup aurat perlu dibuat kajian.

6.3 Penutup

Kajian ini merupakan kajian lanjutan daripada kajian-kajian sedia ada. Hasil dapatan
menunjukkan bahawa para ulama dalam kalangan empat mazhab kesemuanya
bersepakat mengatakan bahawa menutup aurat bagi wanita muslimah hukumnya
wajib. Tapi mereka juga berselisih pendapat dalam menetapkan batasan-batasan
aurat tertentu bagi wanita muslimah. Baik dalam pergaulan, ibadah dan kerjaya.
Namun begitu, kesemua pendapat dan padangan ulama empat mazhab tersebut
menyelesihi pendapat para ulama sekular yang berpendapat bahawa menutup aurat
bagi wanita muslimah hukumnya tidak wajib dan rambut bukan sebahagian daripada
aurat. Oleh demikian, pendapat cendekiawan-cendekiawan Islam yang berfahaman
sekular tidaklah mewakili daripada mana-mana pendapat empat mazhab. Ini kerana,

kaedah dalam menentukan sesuatu hukum yang digunapakai tidak sama.
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